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नेमिषीयम्‌ 


पौराणिक-वैदिकाध्ययनानुसन्धानसंस्थानस्याद्धवाषिकी पत्रिका 


म्रहामहोपाध्याय-पञ्चविभूषण- 
गोपीनाथकविराजजन्मश्ाताब्दीविशेषाङ्कः ` 


® 
सम्पादकः 
श्रीमहाप्रभुलालगोस्वामी 
2) 
तवसो वर्ष; प्रथमा संख्या भावणो पूणिमा, संवत्‌ २०४५ 
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प्रास्ताविक 


dat ! सुरभारत्ये स्पृहयालवः | लव. प्रदेयोऽस्योपकणिकताये । भारतीयसंस्कृतेः 
संस्कृतस्य संरक्षणार्थं गोलोकाद्‌ गोविन्दस्येव दिव्यसाकेतलोकाद रामस्येव कैलासाद्‌ 
मदनारेः शिवस्येवावतीर्णस्य मनीषिणः कविराजस्य दिव्यं चरित्रं स्मारं स्मारं 


दिवसान्‌ अद्यापि वयं यापयामः। अध्यात्मधरायां लोकातीतस्वरूपा इमे । आचारप्रधान- 


मेवैतेषां ज्ञाननिङ्गुञ्जमूळमिति ज्ञानानुगुणक्रियाया निर्वाहकलोकोत्तरपरिचयो लभ्यते | 
तान्त्रिकवृत्तिसम्पत्त्यथं साधनाया अक्षुण्णोऽखण्डप्रवाह एव इश्यते | भारतीयज्ञानस्य 
विविधालोकप्रदातृणामेषां नादविन्द्वात्मकमेवाथशब्दमारभ्य जीवनस्येतिपर्यन्तमँतिह्मम्‌ | 
नवनवोन्मेषात्मिकया प्रतिभया विश्वसाहित्यस्यानावरणमेवंतेषां क्ृत्यस्‌ । कस्यापि 
साटित्यस्य समीक्षायां महामनीषिणो दिव्याचारनिप्णातस्य महामहोपाध्यायकविराजस्य 
स्मरणं qida स्मृतिपथं समापतति । न सा विद्या, न तच्छास्त्रं यत्रास्याभिनवं किमपि 
अवदानं न भवेत्‌ | 


एतस्य .महनीयकीर्तेमंहानुभावस्य सप्ताशीत्युत्तराष्टादशशततमवर्षीयसितम्बर- 
मासस्य सप्तमदिवसे पुथिव्यामाविर्भावो भवति | चतुरधिकंकोनविशतिवर्षात्पूर्वमेव ज्ञान- 
धाराप्रवाहप्रथमकणिका चित्तब्रुत्यात्मककवितारूपा नवपर्यायाख्यपत्रिकायां जायते, 
एष ज्ञानगङ्गाप्रवाहः षद्सप्तत्युत्तरैकोनविशतिशततमवषंप्यंन्तं बहुशाखाप्रशाखाप्रभेद- 
भिन्नः प्रवहति | 


स्वात्मायतनविश्राच्तया विश्वोन्मीलनशक्तिसम्पन्नचा नवनवोस्मेषशालित्या 


शिवात्मिकया स्वप्रतिभया विश्वसाहित्य सत्यं शिवं सुन्दरं सम्पादयाञ्क्रः | 


इमे महानुभावाः सर्वेषां विषयाणां न केवलमालोचनामकाषुरपि तु दुर्लभः 


` मातृकाणां प्रकाशनेन विशिष्टविषयाध्ययनाध्यापनाय च प्रवृत्ति सम्पादयामासुः । 


सरस्वतीभवनस्य न्यायादिदशंनानां दुर्लभव्याख्यानप्रकाशनानन्तरमपि सन्तुष्टिमलभ- 


मानाः गुपतानां तन्त्रसाहित्यग्रन्थानां प्रकाशने तदर्थस्य विज्ञापने च सन्नद्धाः सञ्जाताः । 
_ केवलं ग्रच्थप्रकाशनेनैव कृतक्ृत्यतामभजमानाः पघ्रायोगिकक्रियाचरणेऽपि तत्पराः 


` समभवन्‌ इति वक्तुं शक्यते ae अभिनवगुप्तस्येव गुप्त लुप्तद्ब तन्त्रशास्त्र इष्टिपथ- 


मानयामासुरभिनवकलेवर' श्रीकविराजमहाभागाः 
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(a) 
तान्त्रिकसिद्धान्तावलोकनेनैतत्‌ स्फुट प्रतिभासते यद्‌ जगतः शरीरस्य का 
दत न a4 तु अन्तःस्यविषयाणां प्रातिभप्रकाशनेन 

शिवस्य ay महाशक्तेः प्रातिभशक्तिप्रकाशरूपत्वमिति si 
साधनया शिवात्मकचेतनत्वमनश्वरत्वञचं सम्भाव्यते सदाभासः 
सांख्यसिद्धान्ते प्रकृतिंपुरुषयोनेकरूपत्वं न वः प्रकृतेश्नेतनत्वमिति दतमेव र 
पूर्वाचायंतत्त्रदृष्टिमवलम्व्य विवेचनायां प्रकृतिस्तद्विकारोईपि चेतनया उन्मीलनशक्‍्त्यव 
विश्वोन्मीलनात्स्वात्मायतनविश्रान्तवादिति सर्वथा विलक्षण wag: शैवशाक्तवैष्णव- 
तन्त्रराद्धान्तः । 

प्रतिभात्मिकया शक्त्या विश्वस्थोन्मीलनं भवतु संवित्सन्धिच्याह्वादात्मिकया वा 
विएवस्योन्मीलन॑ भवतु इति प्रतिभा नेव जडा, त्रिगुणात्मिका, प्रकृतिस्वरूपा वाऽपि तु 
चेतनैव चरमभूमिविश्वस्य मूलं कारणम्‌ । 

कवि राजमहाशयानां दृष्ट्या विश्वस्य कल्याणकामनया एव भारतीयसिद्धान्त- 
्रवाहोऽन्ताभिः शाखोपशाखाभिः वैदिकैस्तान्त्रिकैश्चोन्मीछितः । अतः भगवद्गीतोप- 
क्रमेञ्धस्य धतराष्ट्रस्य जिज्ञासा विश्वाज्ञानान्धकारोत्तरणायेव समभवत्‌ । मामका 
इति विश्वास एव संसारसवंस्वनाशभूमिरिति पाण्डवत्वमेव विश्वविजयभूमिः 
पाण्डुकर्मकर्तारो विशवविजयिनो भवन्ति न तु.अहं-ममाभिमानसहिताः अज्ञानाच्धाः जना 
इति ज्ञानप्रकाशमादायैव विश्वसञ्चरणं कल्याणपरम्परासाधनं सर्वमेव जगत्‌ सर्वत्र 
परिव्यापसावंभौमपुरुषस्याङ्गमिति कुत्रापि हेयता न सम्भाव्यते, सर्वत्र प्रसृत- 
सच्चिदानन्ददष्टिमादाय जगति यदि तिष्ठेत्‌, तदाराध्यदेवस्येव विराजः पुरुषस्य 
वनवृक्षमनुष्यादयः तद्वर्णविभक्ता अनभिव्यक्तचेतन्यात्मिका विभूतय इति सकल- 
वस्तुकल्याणभावनया सत्यं शिवं सुन्दरं जगदिति प्रतिभाति | 

एतस्य नैमिषीयस्य एष विशेषोभ्मेषः दिव्याय महामनीषिणे कविराजमहोदयाय, 
शब्दश्रद्धासफोटप्रसूनाञ्जरिनीराजनभावनेव प्रेरणभूमिः। अनुसन्धासंस्थानसदस्यानां 
विद्योन्नयनप्रयासस्य मूतंरूपो विशेषाङ्क इति विद्याध्ययनतत्पराणां कृतेऽपूवं साहाय्यं 
'विदध्यादिति कविराजमहोदयानां पदयुगे समंपितोऽयं पदकुसुमा्जरिः विद्याविनय- 


सुम्पन्नानामामोदाय भवेदिति । 


अस्य पौराणिकवैदिकाध्ययनानुसन्धानविद्यापीठप्रकाशितेऽस्मिन्‌ नैमिषीयः 


Raters सहृयोगसम्पादनतत्पराणां विदुषां कृतज्ञतां विभ्रति सदस्यवर्गाः सादरः 


` सप्रश्रयं निवेदयन्ति च नेमिषीयपत्रिकायां विशिष्टप्रबन्धादिप्रदानेन साहाय्य- 


प्रदानाथंमिति | % 
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विषयानुक्रमणिका 


संस्कुतखण्डम्‌ 


१--श्रीगोपीनाथकविराजमहोदयानां जीवनवृत्तम्‌ सत्काराश्च 

२ महामहोपाध्यायश्रीगोपीनाथकविराजनवाणंवः 

३--पुर्वेतन्त्रे लोकतन्त्रच्छाया 
आचायंपट्टा मिरामशाख्नी, पद्मभूवणम्‌, विद्यासागरः, शात्नरत्वाकरः, 
पी-एच० डी०, निदेशकः, वेदमीमांसा नुसन्धानकेन्द्रस्य, वाराणसी 


४--नैयायिकानां परमपुरुषाथंनिरूपणप्रकार: 
qo एन० एस० रामानुजाचार्य:, राष्ट्रपतिसम्मानितः 
प्राचाय:, केन्द्रीय-संस्कृत विद्या पीठस्य, तिरुपतिः 


५--सम्बन्धपरोक्षणम्‌ 


आचायंश्वीगौरीनाथशाख्नी, कुलपतिचरः, सम्पूर्णानन्दसंस्कृतविश्वविद्यालस्य,- ` 


निदेशकः, पौरा णिकवैदिकाध्ययनानुसन्धान संस्थानस्य, नेमिषा रण्यम्‌ 


६ - वतंमानसमये वेदप्रचारस्य आवश्यकता 
आचार्यः Slo जयमन्तमिश्रः; एम० To, पी-एच० डी०, 
कुलपतिचर:, कामेश्वरसिंहृदरमंगासंस्कृतविश्वविद्यालयस्य 


७--प्रतियोगिता 
आचायंबदरीनाथशुक्लः राष्ट्रपतिसम्मानितः, कुछपतिचर:, 
संस्कृतविश्‍वविद्यालयस्य, वाराणसी 


८--प्रणवमूलकसृष्टिसमीक्षा 


आचार्यश्रीरामप्रसादत्रिपाठी, व्याकरणाचार्य:, न्यायाचायः, विद्यावाचस्पतिः, 
वेदवेदा ङ्गसंकायाध्यक्षचरः, व्याकरणविभागाध्यक्षचर;, राष्ट्रपतिसम्मानित 


९--वेद्या विषयता 
AAA: Slo भीरामपाण्डेयः, राष्ट्रपतिसम्मानितः, आचार्योञ््यक्षरच , 
सम्पूर्णानन्दसंस्कृत विश्वविद्यालस्य, वाराणसी 
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, महाकविः विविधविधानिष्णातः 


पनविधौ नागेशभट्टकृते द्विविध उपदेशे 


_गदाहैमवतीसाक्ष्यस्‌ 
डा० मागीरथत्रिपाठी (वागीशः शास्नी), व्याकरणाचाय विद्यावारिधिः 


विद्यावाचस्पति: निदेशक -अनुसन्धानसंस्थाने सम्पूर्णानन्दसंस्कृत- 
विश्वविद्यालयस्य, वाराणसी 


श्रीहरिहरनाथत्रिपाठी, आचायः राजशाल्लविभागे 
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डॉ० थीरामयत्नशवलः, व्याकरणसांख्ययोगाचायंः, विद्यावारिधिः; 
 चेदवेदाङ्गसंकायाष्यक्षः, व्याकरणविमागाध्यक्षः, सम्पूर्णानन्द- 


१६--भारतीयदशंनेपु ज्ञानस्वरूपम्‌ 
श्रीमरलीघरपाण्डेयः, प्राचायं:, केन्द्रीयसंस्कृतविद्यापीठस्य, जम्म 





° गजाननशात्री मुसल्गांवकर:, अध्यक्षचरः मीमांसाधमंशास्र- 
, काशी हिन्दुविश्वविद्यालयस्य 
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श्रीगोपीनाथकविराजमहोदयानां जीवनवृत्तम्‌ 


७-९-१८८७ बाङ्ग्लादेशस्य ढाकामण्डले धामराईनामनि ग्रामे जन्म । 


१८९३-९७ 
१८९६ 
१९०० 
१९०२ 
१९०५ 
१९०६-१० 
१९१० 
१९१ ३ 


१९१४ 
१९१७-१८ 
१९२४ . 
१९२८ 
१९२७ 
१९५० 
१९६४. 
१९६९ 


पिता--वेकुण्ठनाथः, माता --सुखदासुन्दरी | 

प्राथमिकी शिक्षा । 

उपनयनसंस्कारः । 

विवाहः सौ० कुसुमकामिनीदेव्या । 

ढाकानगरे शिक्षा | 

ढाकानगरस्य जुबिलीविद्यालयतः इन्द्र न्सपरीक्षा प्रथमया श्रेण्या । 
जयपुरस्थमहाराजकालेजतः प्रथमश्रेण्या बी० To परीक्षा । 
काश्यां कवीन्सकालेजस्य प्राचायंआर्थरवेनिससाक्षात्कारः । 

एम० To परीक्षायां प्रथमश्रेण्यां प्रथमस्थानमधिकृतं प्रयागविश्व- 
विद्यालयतः । 

सरस्वतीभवने ग्रन्थपालपदे नियुक्तिः । 

स्वामिश्रीविशुद्धानन्दानां दशनानि, दीक्षा च । 

काशिकेयस्य क्वीन्सकालेजस्य प्राचार्यपदे नियुक्तिः । 

मातुः श्रीआचन्दमय्याः साक्षात्कारः | 

प्राचार्यपदतः सेवानिवृत्ति: ( स्वेच्छयेव ) 

जितेन्द्रनाम्न एकमात्रपुत्रस्य मृत्युः | 
सम्पर्णानन्दसंस्क्गतविश्वविद्यारये योगतन्त्रवि्षागस्याध्यक्षत्वस्‌ | 
पत्त्या मृत्युः । 


१२-६-१९७६ शिवसागुज्यस्‌ ( काश्यामेवानन्दमय्याश्नमे )। 
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महामहोपाध्यायसस्मानः । | | 
प्रयागविश्वविद्यालयस्य सम्मानितो डी० लिटू० उपाधिः । | 
क्ाशीहिन्दूविशवविद्याल्यस्य Sto लिटू० उपाधिः। | 
स्वतन्त्रतापर्वेणि राष्ट्रपतिपुरस्कार: | 
पद्मविभूषणालङ्कारः, वर्धभानविश्वविद्यालयस्थ फेलोसिप, 
कलिकातास्थएसियाटिकसोसायटीसदस्यता । 
कलिकाताविश्वविद्याल्यस्य सम्मानितो डी० लिट० उपाधिः, _ 
प्रयागसाहित्यसम्मेलनस्य 'साहित्यवाचस्पतिः । 
कलिकातासंस्कृतमहाविद्यालयस्य 'स्वंतन्त्रसावंभौम' इत्युपाधिः । 
मुम्बई-एसियाटिकसोसायटी-सदस्यता, कलिकाताविश्वविद्याल्यस्य 
'सुवणपदकस्‌' | 
साहित्याकादमीसाहित्यपुरस्कार: । 
द्विल्लीविश्वविद्याल्यस्य सम्मानितो Sto लिटू०, मदनमोहनमालवीय- 
शिक्षासंस्थानस्य ब्रह्वाषि' पटम्‌ | 
नवनालन्दामहाविहारस्य सम्मानितो 'विद्यावारिधिः', उत्तरप्रद्रेश- 
शासनस्य साहित्यपुरस्कार, विश्वभारतीविश्वविद्यालयस्य 
देशिकोत्तमः । 


सम्पुर्णानन्द्संस्कृतविश्वविद्याल्यस्य सम्मानितः 'विद्यावाचस्पति:' । 





पहामहोपाध्यायश्री गोपी नाथकविराजनवार्णव: 
पपीः पायादपायात्‌ 


१ 
ब्रह्मानन्दसुधाप्रसिक्तमनसो बोधेकधाराधरा 
योगाग्नौ हुतकल्मषाद्सुतगुणा वाणी परोद्धासिता | 
कारुण्याव्धितर ड्भपूतहृदया याथाथ्येभावम्भरा 
गोपीनाथयतीद्रतीक्ष्णमतयः स्तुत्याः सदा भारतैः ॥ 
२ 
आसक्ता न कदापि कोमलधियः संसारसाराणंवे 
दिव्यालोककलकदीप्तधिषणाः Tama मज्जिताः . 
शिष्याज्ञानकुलाब्धिनाशनिरता नासारधारापरा 
गोपीनाथकवीन्द्रतन्त्रनिपुणा वन्द्या बुधेर्बोधदाः ॥ 
३ 
ee: सृष्टिकलावलोकनदिशा दाक्षिण्यदीक्षान्विता 
संख्यागारबुधेकचिन्तन शिला नाभावमन्नाश्विता । 
शास्त्राम्मभोधिविलासपाटवभयानाक्रान्तदेहामरा 
गोपीनाथबुघेन्द्रबोधकुशलाः स्मार्या पुरारेः पुरे॥ 
४ 
सर्वा कमंकलापकल्पकलना लोकेकशोकांपहा 
चेतश्चिन्तनचारुमञ्चरचना चेतोहरा चेतना । 
थोगाङ्गाविकलक्रियाकुशलूतासंसाधिका साधना 
येषां योगभृतां महेशमनसां नम्याः कथं ते न न: ॥ 
| 4 
श्रीशेवागमधाममान्यमहसां विद्यावतां भास्वतां 
तर्काम्भोधितरङ्गनिमंलधियां केलासगानां सताम्‌ | 
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नैमिषीयम्‌ 


(िवयाद्ेतपयोधिसक्तसुधियाँ मुक्तात्मनां श्रीमतां 
वैदुष्यामरदीसिशासनजुषा युस्वागत gue ॥ 


६ 
प्रज्ञाताग्निविदग्धमानसहतामध्यात्मधामाधूता 
वेद्यादानवतामनन्तविदुषां मानप्रदाना भुवः | 
स्नेहाखण्डकलावतां कृतिमतां कल्पद्र.माणां भृशं 
श्रौतर्मातंदिशामतन्तयशसां सुस्वागतं कुमंहे ॥ 
७ 
बैराग्याग्रहविग्रहाः सुकृतिनो विद्यावपुष्का जुः 
शिष्यानुग्रहकारका मतिमतामग्रेसरा मानिनः | 
Saga: प्रपञ्चविरसा लीनाः परे ब्रह्मणि 
गोपीनाथमहषंयः सुरगिरो भक्ता न पूज्याः कथसु ॥ 
८, 
गङ्गाज्ञपितरङ्गभञ्गमहितानु कामारिरक्तग्रगात्‌ 
ैयस्थै्यगुणाग्रगद्युतिधुतो धाम्तां धराधारकान्‌ । 
aaee सनातनपथान्‌ लोकाभिरामारमात्‌ 
गोपीनाथमहात्मतो विजयिनो नम्याच्नुमो भारतात्‌ ॥ 
९ 
मातानेन्दमयी यंदीयरचनां प्रेग्णाकुंतानन्ददा 
साहाय्यं बहुधा विधाय कृतिनी सम्ब्रधने तत्परा | 
तत्पादे पतिता यतीन्द्रमतयौ यस्याः कृपातो भुवो 
गोपीनाथमहात्मनः सहृदया जातास्ततस्तां नुमः ॥ 
१० | 
मवाणंवो ज्ञप्तिकरो नितान्तं श्रीरामपाण्डेयकृतो महाहंः। 
गोपीपतेरङ्रियुगेऽपितश्च कामद्रुमं पुरयते सपुष्पस्‌ ॥ 


राष्ट्रपतिसम्मानितः 
da: श्रीराम्रपाण्डेयः 
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पूर्वतन्त्रे लोकतन्त्रच्छाया 
आचार्यपट्वाभिरामशास्त्री, TAAL TT 


दशंनशासत्रप्रवतंकानां महर्षीणामलौकिकस्य परमात्मतत्त्वस्य प्रतिपादने 
प्राधान्येन विद्यमानायामपि प्रवृत्तौ प्रतिपादनकर्मीभूतस्य विषयस्य लोका: स्वजीवन- 
यात्रायामवबोधमात्रेण न विरमन्तु किन्तु तदाचरणेऽपि मति विदधत्विति तेषां परम- 
मुद्देश्यस्‌ | “सत्यं वद' “नानृतं वदेत्‌’ इति विधिनिषेधयोरर्थावबोधमात्रेण कि साधितं 
भवेत्‌ ? विधिविहिते पदार्थं उपादेयता, निषिद्धे च पदार्थे हेयतेत्युभयोः क्रियात्मकत्वात्‌ 
आचरणविषयत्वस्‌, न केवलं बोधविषयत्वस्‌। पदार्थावगमेन चित्तस्य वेमल्यमुप- 
जायते | विमलीभूतस्य चित्तस्य क्वचनोपयोगोऽपेक्ष्यते | उपयोगश्च हानोपादानक्रिया- 
भ्यामृतेऽन्यत्र क्व भवितुमर्हति | क्रियाश्चानुष्ठेया भवन्ति। अनुष्ठानमेव चाचरणस्‌। 
यथा हि मृदा परिमाजितस्य पात्रस्य पाकजलाहरण-जलायानादिका्येषु प्रयोगः, एमि: 
कार्येदूँषितस्य तस्य पुनर्मार्जनस्‌ एवं पदार्थावबोधेन वैमल्यमवाप्तवतश्चित्तस्य सांसा- 
रिकेषु तेषु तेषु कार्येषु संल्लग्नस्य दूषितत्वे पुनः साधुपदार्थावबोधेन विमलकरणं तेन 
च सत्कार्याणां सम्पादनम्‌ | आचरणमात्रेण न विश्रान्तिः, तदनुप्रचारणस्‌। एतावति 
सम्पादिते पदार्थावबोधस्सफलो भवति | 


अस्मिन्‌ सन्दर्भे बादरेः जेमिनेश्च तपोधनयोमंतं किश्चिन्निरुपयितुमभिलषामि 
दार्शनिकेषु सुप्रसिद्धाविमौ महर्षी | उभावपि स्वसूत्रग्रन्थे स्वस्वनामोल्लेखनेन जैमिनि- 
बॉर्दार बादरिश्च जेमिनिःनिदिशतः। निदिशन्तौ च मतभेदं प्रदशंयतः | तन्नेक॑ जेसिने- 
रुदाहरणं विवेचयामः, तृतीयाध्यायप्रथमपादस्य तृतीयाधिकरणं नाम्ना बादर्यंधिकरणं 
व्यवह्रियते | तत्रेमानि जेमिनेस्सुत्राणि-- द्रव्यगु णसंस्कारेषु बादरिः? 'कर्माण्यपि जेमिनिः 
'फलाथंत्वात्‌' 'फलञ्च पुरुषार्थत्वात्‌’ “पुरुषश्च कर्मार्थत्वात्‌’ इति । अयमत्रत्यो विषय 
सन्दर्भ:--शेष: परार्थत्वात्‌’ इति सूत्रेण शेषस्य अङ्गस्य परार्थ्यं लक्षणमभिधाय जैमिनिः 
बादरेमंतेन स्वमतेन च लक्ष्यनिदेंशं करोति लक्षणस्य | बादरेमंते द्रव्यं ब्रीह्मादिकस्‌, 
गुणः आरुण्यादिः, संस्काराःअवहननप्रोक्षणादयः, एतेषां तत्तत्कर्मनिर्वुत्तिप्रयोजनकत्वेन 
कर्मार्थेत्वमिति द्रव्यादीनि अङ्गानि भवन्ति। अत्र जेमिनेः न काचिद्विप्रतिपत्तिः । द्रव्या- 
यपेक्षया कमंणः प्राधान्येऽपि जेमिनिन विप्रतिपद्यते | किन्तु क्रत्वथेत्वेन विहितान्यपि 
अङ्कानि भवन्तीति जैमिनेर्मतम्‌ | अत एव 'कर्माप्यपि जेमिनिः फलाथंत्वात्‌' इति 
सूत्रयामास | जेमिनिः दर्शंपुण॑मासादीनि कर्माण्यपि शेषभूतानि मन्यते | कुतः ? फलाथं- 
त्वात्‌ स्वर्गादिरूपफलप्रयोजनकत्वार्दित सूत्रार्थः । यथा द्रव्यादीनि यागं निष्पादयन्तीति 
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र es स्वर्गादिकं निष्पाद 
a ्गादिक निष्पाद- 
यागनिष्पादकत्वेनाङ्गानि भवन्ति, तथव il eel प्राधान्यम्‌, कर्मणाज्ञा- 
यन्तीति तान्यप्यङ्गाति छ तत्र स्वग paran इति सूत्रयन्‌ 
wed सिध्यति। एतावता जैमिनिनं विरमति “wert अर्थात कर्मप्रधानस्‌ पुरुप 
स्वर्गादिफलापेक्षया प्रधानमपि पुरष कर्मत्वेन साधयति | भः -पुरुषेष्वपि जमिने- 
तदङ्गमिति | द्रव्यगुण-संस्कारेष्वेवा ङ्गत्वमिति बादरेमते, कर्म-फल 
मतेऽङ्गत्वमिति निर्गेलितस्‌ | 
एवमुपपादयितुजैमिनेराशयः क इति विमृश्ञामः-दैवानु प्रहेण देशनायकानाम- 
नितरसाधारणेनोद्यमेन पारतन्त्यनिगडबन्धनादुन्मुक्ता वयं भारतीया: स्वातन्त्यमवा- 
प्याद्य लोकतन्त्रेण राष्ट्र चालयन्तो वर्तामहे | लोकतन्त्रं नाम देशवासिनस्सम्भूय योग्यं 
कञ्चन नायकं ऐकमत्येन सत्रे गृहर्पातिमिव चित्वा तदादेशेन नियुक्तानां मन्त्रिणां 
समित्या, मन्त्रिभिनियुक्तातामधिकारिणां साहाय्येन राष्ट्रशासनचालनं कथ्यते। यथा 
प्रजाभिर्नायकश्चीयते तथा प्रजामियेऽचायिषत तानेव मन्त्रिपदे नियोक्तुं प्रभवति नायक: | 
अत इमे सर्वेऽपि प्रजानां प्रतिनिधयो भवन्ति। तस्मादेव प्रजातन्त्रं लोकतन्त्रमिति 
व्यवहारः। अत्र नियोजकत्वं नियोज्यत्वञ्च न नियतम्‌। य एव नियोजकः स 
भवति नियोज्यः, यश्च नियोज्यस्स नियोजकोऽपि भवति । नायको मन्त्रिणां नियो- 
जकोऽपि प्रजाभिस्स नायकत्वेन ।नयुक्त इति नियोज्यो भवति। एवं मन्त्रिणः 
कामं नायकेन नियुक्ता नियोज्या भवेथुः; तथापि तेऽधिकारिणां उच्चनीच- 
भावेन स्थितानां नियोजकाः, एवं नियोज्यनियोजकभावस्य व्यवस्थितत्वाभावेऽपि 
मिथोऽङ्गाङ्गिमावः प्रयोज्यप्रयोजकभावस्तु व्यवस्थितः | यो यस्य प्रयोजकत्वेन निर्णी- 
तस्तस्य स एव प्रयोजको भवति नान्यः। अयमेव तुषोपवापन्याय इति मीमांसकाः 
सङ्गिरन्ते | तुषोपवापं भ्रति कामं कपाछोऽङ्गं तथापि न कपालस्य तुषोपवापः प्रयो- 
जकः, तथ्य पुरोडाशप्रयुक्तत्वात्‌ | लोकतन्त्रे सर्वाभिः प्रजाभिः शासकत्वेन कश्चन नेता 
चितः शासने नियुक्तश्च, चयने नियोगे च कामं प्रजासस्वतन्त्राः, नियोगानन्तरं शासना- 
नुसारेणेव प्रजाभिवातितव्यस्‌। अयमेव न्याय्यः पन्थाः। वयं शासकस्य नियोक्तारः 
प्रबलाः कथमिव तदनुसारेण वर्तामहे, मस्मदनुसारेणेव तेन वर्तितव्यमिति जल्पनं 
छोकतन्तरानुगुण स्वीकतुं न शक्यते । राष्ट्रसमुन्नत्ये सुविमुश्य नेता यानि शासनानि 
ma ओक ee अनुशासनपालन नाम राष्ट्र महान्‌ गुण: | 
तासूत्रवा[रणां वा देव्यं राष्ट्र : महाफले 
कायंशनुशासनपालनमेवाधारशिला | दों रि शिला भ सतः a राष्ट्रसम- 
त्य प्रासादो निमितो भवेत्‌ । अत्र भट्ट्पादनीतिमुपदिशन्ति-- 


" „ अत्यन्तबलवःतोऽप पोरजानपदा जना: | 
4 डुबंलरपि बाध्यन्ते ga: पाथिवा 'ज्ञा्ना'भितेः ॥ इति | 
छोकतन्त्र पाथिवो नाम न करिचदस्ति, किन्तु शासनं वतंते | 
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तन्त्र लोकतत्त्रेच्छायां | ७ 


ˆ शणराज्यानि सङ्घराज्यानि चातिचिरन्तनादेव कालात्मचलितानि | कौटिल्येनापि 
स्वीये$्थंशास्त्रे निर्पितानि, तत्र तत्र पुराणेष्वपि प्रतिपादितानि। सद्भूराज्यानां मूल _ 
वेदेष्वपि . रूपान्तरेण समुपलभ्यते । वेदेषु सद्धुयागाः केचनाम्नाताः ये निकायिन 
इत्युच्यन्ते | साथ स्क्रशव्देनापि सङ्घयागा व्यवहियन्ते । जेमिनिना अष्टमाध्यायप्रथम- 
पादे ढ्वादशाधिकरणे सङ्घयागानुदाहृत्य भूयान्‌ विचारः Ha: अत्र प्रथमो AeA: स 
एव द्वितीयतृतीयादिषु सङ्घेषु धर्मान्‌ अङ्गकलापात्‌ प्रापय्य द्वितीयतृतीयादीनामुपका रको 
भवतीति स्थितिः। एषैव रीतिर्लोकतन्त्रस्यापि | भूयोथ्नुग्रहन्यायेन केन्द्र भूयसां सङ्घ: | 
तस्य या नोतिस्साऽन्यैस्सङ्केरनुवरतनीया । अन्येषु सङ्घेषु कदाचिद्‌ विपक्षिणामाधिपत्ये 
सत्यपि नीतिरेकैवावलम्बनीया तैः, यतरच राष्ट्रसमुन्नतिस्सर्वोपरि वतंते । नीतिश्च सुत्रस्था- 
नीया । -सूत्रे दुढे विद्यमाने तेन बद्धास्सङ्घा अपि सुदृढा abe तत्र यदि faq 
शैथिल्यमापतेत्‌ ताहि छिद्रान्वेषिण: छिद्रमवाप्य ब्रह्मराक्षसाः प्रविशेयुः । तेन च राष्ट्रस्य 
महती हानिरापतेत्‌। तस्मात्‌ सङ्खाशासनसूत्रधारिणः जैमिनिशासनं बादयंधिकरण- 
परोक्तमनुवतें रच्‌ । 

तत्र हि द्रव्य-गुण-संस्कारेष्वेवाङ्कत्वं पर्याक्षमिति बादरेमंतं परित्यज्य कमे-फल- 
पुरुषेष्वप्पङ्गत्व स्वीकृत्य शासनसूत्रं द्रढीकुयू: | स्वयं नियोजक इत्येतावन्मात्रेणो दधत्य 
तेन नावलम्बनीयस्‌ | नियोजकोऽप्यपरेण केनचन नियुक्तस्सन्‌ नियोज्योऽपि भवतीति न 
तेन विस्मतंव्यस्‌ | द्रव्य-गृण-संस्कारैः दशंपूर्णमासादीनि कर्माणि निवंत््य॑न्त इति नुनं 
कर्माणि प्राधान्यमनुभवन्ति, किन्तु तानि स्वर्गादिफछायोपदिष्टानि | तत्र कर्मापेक्षया 
प्राधान्यं फलस्य सिध्यति, यदेव च कमं द्रव्याद्यपेक्षया प्रधानमासीत्‌ तदेव फलं प्रति 
गुणभूतस्‌ | फलस्य प्राधान्ये सत्यपि तत्पुरुषेणोपभुज्यमानमिति पु रुषं प्रत्यप्रधानं भवति | 
फलापेक्षया पुरुषस्य प्रावान्ये सिद्धेऽपि पुरुषः कर्मानुष्ठायोपदिष्ट इति कर्मापेक्षया कमं- 
कर्तुत्वेन पुरुषो गुणभूतो भवति । गुणभूतेन पुरुषेण सम्पादिता एव द्रव्य-गुण-संस्कारा: 
ऋत्वनुष्ठानाहा भवेयुरिति पुरुषापेक्षया द्रव्यादीनि प्रधानपदवीमवाप्तुवन्ति । एवञ्च 
विपक्षिणां वा सङ्घो भवतु सपक्षिणां वा सङ्घः शासनसुन्रधारी तत्र नियुक्तेनियो- 
जकैश्च निष्ठया स्वायानि कर्माणि नियोज्यतियोजकभावमपहाय यथावत्सम्पादनीया- 
नीति जेमिन्यनुशासनस्य तात्पय निगंळति | 


सम्प्रति भारते सङ्घशासनेन कश्चन महान्‌ राष्ट्रसमुन्नत्यवरोधको दोषः प्रादुर- 
भवत्‌ | यश्च जैमिनेर्नाभिमतः | निकायिन्यायेन राष्ट्रशासनाय कल्पितं छोकतन्त्रात्मकं 
सङ्घशासनम्‌ । ag विद्यास्थानेषु विश्वासां विद्यानामालयेषु च दुरदेववशेत प्रविष्टम्‌ | 
विद्वासां बिद्यानामालयेषु छात्रसङ्खः, अध्यापकसङ््ः कार्यालयसङ्धः, चतुर्थश्रेणी-कमं- 
चारिणां सङ्घः इति नैकविधास्सद्धाः प्रादुर्भृताः। किमिमे विश्वविद्यालयशासनाय 
कल्पिताः। यदि तथा सर्वोच्चाधिकारिणः कुलपतेतियोगः कस्मे फलाय स्यात्‌ | छात्रा- 
णामध्यापकानां वा कमंचारिणां वा सङ्क एव विश्वविद्यालयस्य शासनं करोतु। न खलु 
छात्रवृन्देनाध्यापकसङ्खेन वा कुलपतिश्चितः, यथा राष्ट्रसञ्चालवाय नायकः प्रजाभिश्ची- 
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n समितिरपि 
विद्यालयशासनाय | तत्सहायार्थ काचन सामतिर 
: सह अहा pal al अध्ययनस्‌ अध्यापनम्‌ विषयविमर्शनम्‌, Ee 
ग्रन्थाना प्रकाशनम्‌, विविधगोष्ठीसमायोजनम्‌, प्रवकतृणा विदुषां Sb 
योगाभ्यासकक्षापरिचालनम्‌, क्रोडाप्रतियोगितानां समायोजनम्‌, Sr : 
सञ्चालनम्‌, शालचर्चापरिचालतम्‌ इत्यादोनां शैक्षणिकका्यंसम्पादनाय शासनेन 
कल्पितः | यदि च क्षुते निमिषिते उन्मिषिते च छात्रा अध्यापकाः कर्मंचारिणो वा 
'जिन्दाबाद' 'मुर्दाबाद' इति कोलाहल कुर्युः तहि कुलपतिर्वा कार्यपरिषद्‌ वा विश्वविद्या- 
लयोन्नत्याधायकानि पूर्वोत्तानि कथं सम्पादयितुं शक्नुयात्‌ | आरोपः प्रत्यारोप: मिथः 
कलह इत्येवं व्यापाराणां प्रशमनाय समये व्यतीते पूर्वोक्तसाधुकार्याणां सम्पादनाय 
कार्यक्रम निर्दारयितुं अधिकारिण: कुतोऽवसरः | लोकतन्त्रे दण्डनीतेनं किमपि स्थानस्‌ | 
यदि कदानिइण्डनोतिरवलम्व्यते तदा fra: कलहमारोपं प्रत्यारोपञ्च विस्मृत्येकीभूय 
महदान्दोलने प्रवर्तेरन्‌ | शासमक्षेत्रे काममिदमान्दोलनादिकं कदाचित्‌ शोभेत, पर्‌ 
शिक्षाक्षेत्रे कथमयं व्याधिस्सङ्क्रान्तः। सत्यमेवायं सङ्क्रामकरोगः | शासनक्षेत्रे 
विपक्षिणस्सत्ताधारिणश्चेति भेदबुद्धौ सत्यां तत्रापि नोचितमिदम्‌, तत्र स्थानप्राप्तये 
भवतु नामेदस्‌, किन्तु विद्याक्षेत्रे कथमयं रोगः प्रसृतः ? रोगस्थास्य प्रशमनाय महषि- 
जँ मित्निमं्त्रमुपदिशति- कर्माण्यपि जेमिनिः' “फलञ्च पुरुषार्थत्वात्‌’ “पुरुषश्च कर्माथं- 
aq इति। ` 
O मन्त्रोष्ये सतत जप्तव्य: शासनसुत्रधारिमिः, विरोषेण विक्षाक्षेत्रसम्बन्धिमिः | 
कयापि विद्यया विना राषट्रसमुन्नतिनं भवितेति निश्चिन्वानाश्चि रन्तनाः चतुदंशाष्टादरा- 
विद्यास्थानानि प्रवतंयाम्बमूवुः। एतासां विद्यानां पाळनं भारते जनिमातस्थुषा एकेके- 
नापि कतेव्यसु। यदि व्य न कुमंस्ताहि को बाअरो विदेशीयः कुर्यात्‌ ? अस्माकं देशः, 
अस्माकं बिद्या, अस्मदीया संस्कृतिः, अस्मदोया परम्परा, अस्मदीयमाचरणसु अस्माकं 
मावः इत्यस्मदीयत्ववुद्धिस्सवत्रं यदा भवेत्‌ तदा लोकतन्त्रं शिक्षा- 
क्षेत्रज्ञ सफल स्यादित्याशयेन जेमिनिस्सुत्रयति--पुरुषश्च कमार्थत्वात्‌! इति | 
कमंणामद्ध: पुरुष इति प्रतिपादयि 


तत्समर्थं भवेदिति नियम: | अङ्गानुपङ्कृत 
पकारापेक्षा तस्य जायेतैव। तत्रापि देश 


वेतनग्रहणे तारतम्य भवेत्‌ किन्त्वजुत्वव्यवहारस्तुल्य एव ।. विष्रयोऽयं “लो 
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qira लोकतन्त्रच्छायां ९ 


णतः फलविशेषः स्यात्‌' इति सूत्रयता जेमिनिना विशदीकुत: | adad लोकतन्त्रशासन- 
सूत्रधारिभिरनुसरणीयस्‌ | विहितस्य कर्मणो यथावदाचरणायेव पुरुष उपदिष्टः | 
विधि विना न तस्य तत्परिवतंने तदन्यथानयने वा पुरुषस्याधिकार: | विधिज्ञेश्वि रन्तनेः 
पर्यालोच्य सुविमृद्य लोककल्याणाय समयविभागेन लोकतन्त्रपरिचालनाय विधयः 
प्रवतिताः विधिमनतिक्रम्य कर्म॑स्वनुष्ठीयमानेषु तानि कर्माणि फलानि जनयेयुरेव | 
फलस्योपभोग एव पुरुषः कर्ता । तादुशकतृंत्वयोग्यतासिद्धये कमंकतृत्वं तस्यावश्यकम्‌ | 
तदिदमुपदिशति ज्ेमिनि:--'पुरुषश्च कर्माथत्वात्‌' इति । एवमुपदिशतो जेमिनेरय- 
मप्याशयः-यत्कर्मानुष्ठात्रा पुरुषेण ममत्वबुद्धिनं कतेव्येति | कतुमंम कर्मानुष्ठानमा- 
त्रेधधिकार: | 'फलं पुनस्तदेवास्य मद्विधेमंनसि स्थितस्‌' इति भावनया adag विधिस्तु 
फलाय कमं विदध्यात्‌ परं तत्राभिनिवेशास्त्यक्तव्यः। लोकतन्त्रे राष्ट्रसमुन्नतिमुदिश्य 
विहितानि नैकबिधानि कर्माप्याचरन्ति कर्ता र: तेभ्यो जायमानं परमं फलं राष्ट्रसमुन्न- 
तिरेव, सर्वाशेन समुन्नते राष्ट्रे फलभोक्तारस्साधारणा लोका: । तत्र कर्मेकर्तारोऽपि 
जनसाधारन्येऽन्तभंवन्ति | कमंकतुंष्वेव फलोपभोगो न विरमति | इदमेव महत्त्वं लोक- 
तन्त्रस्य । 


'चातकास्त्रचरान्‌ पयःकणान्‌ याचते जलधरं पिपासया। 
सोऽपि पूरयति विशवमञ्जसा हन्त हन्त महतामुदारता ॥ 


चातकस्तु स्वपिपासां शमयितुं त्रिचतुरानुदबिन्दूच्‌ जलधरं याचते, तद्वत्‌ 
लोकतन्त्र कर्मानुष्ठाता यथाविधि कर्माचरणेनाल्पीयसीं मासिकी वृत्ति लभते स्वीयकरुटुम्ब- 
पोषणाय, परं तेन तेन क्रि्रमाणेः कमंभिर्जायमानं फलं देशवासी महाजनोऽनुभवति | 
अयमभिप्रायो व्यज्यते-फलञ्च पुरुषार्थत्वात्‌, इति सूत्रयितुर्जेमिनेः। लोकतन्त्र 
संल्लनानां मन्त्रिणामधिकारिणां क्मंचारिणाञच समेषामयं सिद्धान्त आवश्यकः 


'न स्वह काये राज्यं न स्वगं AGATA | 
कामये दुःखतप्तानां प्राणिनार्मातनाशनम्‌’ ॥ 


एवं सति जेमिनेरनुशासनस्‌-'कर्माण्यपि जेमिनिः' 'फलञ्च पुरुषार्थत्वात्‌' 
“पुरुषश्च कर्माथत्वातु' इति परिपालितं भवेत्‌ । सर्वाणि शिक्षणसंस्थानानि विश्वासां 
विद्यानामालयाश्च राष्ट्रस्य शुभफलप्रदा भवेयुः | भारतीय-शिक्षणसंस्यानेषु सर्वासां 
विद्यानामालयेषु च यथायथं धमंघटेनान्दोलनेन च विना स्वीयान्यध्ययनाध्यापनादि- 
कार्याणि सम्पादयतु राष्ट्रध्य समुन्नतिः कुतो न स्यात्‌ ? शिक्षणसंत्थासु विनीता एव 
युवानोऽग्रे शासनसुत्रभारिणो भविष्यन्ति। अध्ययनावसरे यदि ते दुविनीतास्तदाऽग् 
लोकान्‌ कथं सत्पथ आनेतुं प्रभवेयुः ? द्वितीय-तृतयपुरुषार्थसमृध्येव देशस्समुद्धो न 
परिगप्यते। सदाचारसम्पन्नता वुद्धोपसेविता गरुजनेष श्रद्धाभक्तिप्रवणता नेतिकता 
परपीडानिवारणकुशळता कलहप्रशमनदक्षता एवमादिमिगुंणेयुता मानवा यत्र निव- 

र्‌ 
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te  नैमिपीयमू 
सन्ति स एव देशस्समुन्नतः | शिक्षयेवेमे गुणा अर्ज॑यितुं शक्यन्ते | विशेषेण eer 
दर्शाश्शिक्षणीय:-- 
| tena शिष्या: प्रो यस्य पाणिविन्यस्तपुस्तकाः | 
तत्सक्तिजाहनवोपूरत्रासनेव धृतप्लवा: ॥ 
'पुरुषश्च कर्मार्थत्वात्‌' इति सूत्राथंमननेनेवेदं साधयितुं शक्यस्‌ | 
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नेयायिकातां परमपुरुणार्थंनिकपणप्रकारः 
एन० एस० रामानुजताताचाये: 


मोक्षलक्षणमधिकृत्य न्यायसूत्रं 'तदत्यन्तविमोक्षोऽपवर्गः' इति । तत्पदं बाधना- 

लक्षणं gag इति पूर्वसूत्रस्थितदुःखपरार्माश | दुःखपदेन शरीरं षडिन्द्रियाणि षट्‌ 
विषया: षड्‌ बुद्धयः सुखं दुःखं चेति एकविशतिः गृह्यन्त इति वातिककार आह | शरीरा- 
दोनां दुःखसाधनत्वोत्‌, सुखस्य दुःखाविनाभूतत्वात्‌ दुःखस्य स्वरूपतश्च दुःखपदेन 
विवक्षा। तथा च दुःखातिरिक्तानां शरीरादीनां साधनत्वमविनाभावं च संबन्ध 
पुरस्कृत्य दुःखशब्दलक्षयत्वं दुःखस्य तु वाच्यत्वमिति तात्पर्यंटीकाकारा निरूपयन्ति | 
तथा च एकविशतिदुःखात्पन्तविमोक्षोऽपवगं इति सूत्रार्थः। सुषुप्तौ प्रलये चातिव्याप्ति- 
वारणाय अत्यन्तपदम्‌। तेन च स्वसमानाधिकरणदुःखप्रागभावासमानकालीनत्वं 
विवक्षितम्‌ | तथा च स्वसमानाधिकरणदुःखप्रागभावासमानकालीनन्दुःखध्वसो 
मोक्ष इति फलितः। सुषुपतिप्रलययोविद्यमानस्य दुःखध्वंसस्य स्वसमानाधिकरणभावि- 
दुःखप्रागभावसमानकालिकत्वान्नातिव्याप्तिः । 

ननु कालीनान्तस्य दुःखध्वंसविशेषणत्वे स्वसमानाधिकरणो यो दुःखप्रागभावः 
तत्समानकालिको दुःखध्वंसो मोक्ष इति फलति। तथा सति स्वपदेन दुःखध्वंसस्थ 
ग्राह्मतया मुक्तिरूपो यो दुःखध्वंसः तत्समानाधिकरणस्य दुःखप्रागभावस्याप्रसिद्या 
कथं तत्र समन्वयः कार्य: | एवम्‌ उपान्त्यदुःखध्वंसेऽतिव्याप्तिः, दुःखध्वंसोत्पत्तिक्षणे 
चरमदुःखोत्पत्त्या तत्क्षणे दुःखप्रागभावासत्त्वेन उपान्त्यदुःखध्वंसस्य स्वसमानाधिकरण- 
दु:खप्रागभावासमानकालीनत्वात्‌ इति चेत्‌-न | असमानकालीनान्तस्य दुःखविशेषण- 
त्वात्‌ । स्वसमानाधिकरणदुःखप्रागभावासमानकालीनं यद्दुःखं तद्ध्वंसो मोक्षः। 
स्वपदं ध्वंसप्रतियोगिदुःखपरम्‌ । उपान्त्यदुःखस्य तद्ध्वंसोत्पत्तिक्षणोत्पद्यमानदुःखप्रांग- 
भावसमानकालिकत्वात्‌ तदुध्वंसस्य न मोक्षत्वस्‌। न चेवमन्तिमदुःखसमानाधिक रणस्य 
दुःखप्रागभावस्याप्रसिद्धया कथं तद्ध्वंसरूपमुक्तो समन्वय इति वाच्यम्‌ | स्वसमाना- 
धिकरणदुःखप्रागभावसमानकालीनं यद्यद्दुःखं TNS eae मोक्ष इत्यर्थात्‌ । 
 चिश्वनाथन्यायपञ्चाननेः च्यायसूत्रवृत्तो स्वसमानाधिकरणदुःखासमानकािको 
ध्वंसो मोक्ष इत्यभ्यधायि | अत्र पक्षे सुषुप्तस्य मुक्तत्वापत्तिः । सुषुप्तिकालिको यो दुःख- 
Sada: तस्य स्वसमानाधिक रणदुःखसमातका लिकत्वविरहात्‌ । अतः दुःखसमानकाली- 
नत्वमुपेक्ष्य दु:खप्रागभावासमानकालीनत्वं निवेशितस्‌ । 

 . नन्वेकविदातिदुःखध्वंसो मोक्ष इत्ययुक्तम्‌, षडिन्द्रयान्तर्गतयोः श्रोत्रमनसो- 
नित्यत्वेन ध्वंसासम्भवात्‌ | एवं तदात्मसंबन्धितां शरीरादीनां तदात्ममुक्तौ निवृत्ति- 
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संभवेऽपि cae निवृत्तिः, तेषां सर्वजीवसाधारणत्वात्‌, रूपत्वादि- 
विषयाणां गाउ चेत--न । शब्दश्रवणजन्यसुलङुखभ्रापक 
यददृष्ट यञ्च शरीरे मन आकर्षकमदुष्ट तन्नाशस्यैव श्रोत्रमनोनाश le Ease 
त्वात्‌ | विषयपदेन तत्संबन्ध्यृत्कटेच्छारूपरागो विवक्षित: | तदुच्छद एव [AAO 
मुक्त प्रति कार्याक्षमत्वेनाविद्यमानप्रायत्वात्‌ | ee | 
दिनकरीकारास्तु-र्‍यद्रूपविशिष्टस्य श्रवणस्य ज्ञानद्वारा SGI gies 
तद्रपस्य कर्णशष्कुत्याः नाशे पद्विशिष्टतरवणेनद्रियर्पढुःखनाशात्‌ | एवमात्मसंयोगरूप- 
व्यापारविशिष्टस्यैव मनसो ज्ञानद्वारा दुःखहेतुतया दुःखत्वम्‌, व्यापा रनाशन तद्विशिष्ट- 
मनोरूपदुःखनाशसंभवात्‌ इत्याहुः | 
दुःखध्वंसस्थ पुरुषार्थत्वम्‌-- 
ननु अनन्यशेषस्येव पुरुषाथेत्वातु दु:खध्वसस्य च सुखशेषत्वेन कथं पुरुषार्थत्व- 
मिति चेत--न । सुखमनुदिष्यापि दुःखभीरूणां दुःखहानार्थ प्रवृत्तिदर्शनेन दुःखनिवृत्तेरपि 
पुरुषार्थत्वात्‌ | कि च ग्रीष्मकालीनमध्यन्दिनमार्ताण्डचण्डप्रक रतप्तस्य बहुदूरानीतगुरु- 
भारातंस्य भारवाहस्य देवात्‌ अतिशीतलमन्दमारुतानुविद्धच्छायायाः लाभे तत्र स्त्र्यन्न- 
पानादिसमवधानेऽपि तदतिलङ््मेन सुषुप्तावेव प्रवृत्तिदशंनेन सुखापेक्षया दुःखा भावस्यैव 
पुरुषार्थत्वात्‌ | 
ननु मुक्तिकाले ज्ञानाभावात्‌ ज्ञानाविषय एव तदानीं दुःखध्वंस इति वक्तव्यम्‌ | 
तथा चावेद्य दुःखध्वंसस्य कथं पुरुषार्थत्वम्‌ | यत्‌ अवगतं सत्‌ स्ववृत्तितयेष्यते तस्येव 
पुरुषार्थत्वात्‌ | अन्यथा मूर्च्छादावपि प्रवृत्त्यापत्ति: | तदाहुः-- 


“gamsa नावेद्यः पुरुषार्थतयेष्यते । 
न हि मर्च्छाद्यवस्थाथं प्रवृत्तो दृश्यते get: ॥” 
ee इति चेत्‌-उच्यते | लाघवात्‌ दुःखध्वंस एव पुरुषार्थः न [यमानत्व- 
:। दुःखं मे तिवतंतामिति स्वरूपसतो दुःखध्व॑सस्पेवोहेश्यत्वात । अन्यथा 
दुःखाभावं जानीयामिति कामनोल्लेखापत्ते: | संसारदशायां ज्ञानसामग्रीसत्त्वात्‌ दुःख- 
ध्वंसस्य ज्ञानं भवति। मुक्तिदशायां तु ज्ञानसामग्रोविरहात्‌ ज्ञानं न भवति | 
ली दुःखमेत्रेति न तत्र प्रवृत्ति: | अतो दुःखध्वंस एव परमपुरुषार्थं इति स एव 


दुःखध्व॑सस्य मोक्षत्वे प्रमाणम्‌ 


दु:खध्वंसस्य मोक्षत्वे अनुमानं श्रुतिश्च प्रमाणे भवत: | तथा 


[ तकायंमात्रवृत्तिमावधमंत्वात ल 


्प्रदीपत्वं कार्यमात्रवृत्त भावस्य धमंश्च । तथा वतत डर ore 
एतत्प्रदीपध्वंसः तत्मातियोग्येतत्रदोपवृत्तिश्च । तथेव दुःखत्वस्यापि कार्येमात्रवृत्तित वात्‌ 
स्वाश्रयासमानकालीनध्वंसप्रतियोगिवृत्तित्वं सिध्यति | अनेनानुभ्रानेन स्वाश्रयासमान- 
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नैयायिकानां परमपुरुषार्थं निरूपणप्रकारः १३ 


कालीनो दुःखध्वंसोऽस्तीति सिध्यति | तस्य सर्व पुरुषेष्यमाणतया पुरुषार्थंत्वं च सिध्यति। 
आकाशत्वे व्यभिचारवारणाय हेतो कार्यवृत्तित्वनिवेशः। ध्वंसत्वे व्यभिचारवारणाय 
धर्मे भाववृत्तित्वानवेशः | एवं दूःखसन्ततिः आत्यन्तिकविनाशिनी संततित्वात्‌ 
दीपसंततिवत्‌ इत्यनुमानमपि दुःखात्यन्तनिवृत्तिरूपमोक्षे प्रमाणम्‌ । “अशरीरं वाव 
सन्तं न प्रियाप्रिये स्पृशत:? ( छ० go ८-१२-१ ) इति श्रुतिरपि दुःखनिवृत्तिरूप- 
मुक्तो प्रमाणम्‌ । 


नित्यसुखाभिव्यक्तिनं मुक्तिः 


न्यायभाष्यकारः नित्यसुखाभिव्यक्तिर्मुक्तिरिति पक्षमाशङ्क्य नित्यसुखस्याभि- 
व्यक्तिनित्या अनित्या वा ? यदि नित्या ate मुक्तिसंसारयोरविशेषप्रसङ्गः। यद्यनित्या 
तहि तस्याः कारणं वक्तव्यम्‌ | तञ्च मुक्तिदशायां दुर्वंचमिति सविस्तरं स पक्षः खण्डितः। 
न्यायभूषणकारा भासवंज्ञास्तु तमेव पक्षं समर्थयन्ति | नित्यसुखस्याभिव्यक्तिरपि नित्येव। 
परं तु नित्यसुखस्य अभिव्यक्तेश्च यो विषथविर्षायभावरूपसम्बन्धः स संसारदशायां 
नास्ति दुःखादिना प्रतिबन्धात्‌ कुञ्यादिनेव चक्षुवंट्योः सम्बवस्य मुक्तिदशायां तु 
प्रतिबन्धकापगमात्‌ स॒ संबन्धो भवति। स सम्बन्धः कृतक एव । अथापि न तस्य 
नारः ध्वंसवत्‌ इति । परं तु सादेर्भावस्य नाशावस्यंभावात्‌ कदाचित्‌ सम्बन्धनाशे 
मुक्तिसंसारयोरविशेषप्रसङ्गात्‌ भासवेज्ञमतं न समीचीनमिति नव्याः। 


मोक्षोपायः 


“प्रमाणप्रमेय' इत्यादिन्यायसूत्रेण 'द्रव्यगुणकमं' इत्यादिवेशेषिकसूत्रेण च पदाथं- 
तत्त्वज्ञानस्य मोक्षहेतुत्वं गम्यते, ननु तरति शोकमात्मवित्‌’ इति श्र त्या मोक्षस्य आत्म- 
ज्ञानसाध्यत्वावगमात्‌ कथं पदार्थतत्त्वज्ञानसाध्यत्वं तस्येति चेत्‌, सत्यम्‌ । न स्वरूपेणा- 
त्मज्ञानमोक्षसाधनस्‌ | इदानीमपि अहमित्याकारकस्यात्मज्ञानस्य सर्वेषां विद्यमानतया 
मोक्षप्रसङ्गात्‌। किन्तु शरीरादिव्यतिरिक्तात्मविषयकस्‌ | तथा असंभावचाविपरीत- 
भावनादिकलङ्करहितं साक्षात्काररूपभेव ज्ञानं मोक्षसाधनम्‌ । साक्षात्कारश्च श्रवण- 
मनननिदिध्यासने: संपादनीयः। तत्र श्रुतिवाक्येभ्यः गुरुसकाशात्‌ यथावस्थितात्मस्व- 
रूपावगतिः श्रवणम्‌ | श्रुतस्य स्वरूपस्य शाञ्जाविरुद्धाभिरुपपत्तिभिः अखिलेभ्यः अना- 
त्मवरगेभ्यः भेदानुमितिः मनतस्‌ | मतस्य आत्मस्वरूपस्य विजातीयप्रत्ययान्तरव्यवधान- 
रहितप्रत्ययप्रवाहसंपादनं निदिध्यासनम्‌ | आभ्यां मनननिदिध्यासनाभ्यास्‌ असंभाव- 
नायाः विपरीतभावनायाश्च निवृत्तो मनुष्योऽहं ब्राह्मणोऽहम्‌ इत्याद्याकारकस्य रारीरा- 
त्मभ्रमरूपस्थ अनादिकालानुवतंमानर¬ मिथ्याज्ञानस्य समूलोन्मूलनक्षमः शरीराद्यति- 
रिक्तात्मविषयकसाक्षात्कारो जायते। ततश्च आत्मविशेष्यकश रीरादिभिन्नत्वप्रका र- 
कानुमितिरूपस्य मननस्य भेदप्रतियोगिभूतश रीरादिसकळूपदार्थज्ञानाधीनतया तेषां च 
शरीरादिपदार्थानां तत्तदसाधारणधमंपुरस्कारेण ज्ञानाभावे आत्मनः तेष्वन्तरभावशङ्कूया 
विविक्तात्मज्ञानं न संभवतोति सर्वेषामपि पदार्थानां विशिष्प्रतत्त्वज्ञानस्य परम्परया 
मोक्षोपयोगो भवति इति न्यायवेशेषिकसूत्रका रयो रभिप्रायः | 
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पदार्थ तत्वज्ञानान्मोक्षसिद्धिक्रमः 

'णादीनां पदार्थानां : प्मेयमितरेभ्यो भिद्यते प्रमेयत्वात्‌ इति 
pa ae ; ता si ase भिद्यते हक 

भेदज्ञाने सति आत्मा शरी रादिभ 

बाह्मशरी रादियू दादशय आर ए बस्छिविशेप्यकशरोरत्वादवच्छिस्तियोगिक- 
Dot सतिं ततो निदिध्यासनसहृकारेण असंभावनादिकलङ्करहितः आत्म- 
तत्त्वसाक्षात्कारो जायते । तेन मिथ्याज्ञानं निवतंते । ततो Lal ad mre 
निवर्तेते | ततो रागद्वेषहेतुका प्रवत्तिनिवतंते । ततः प्रवत्तिहेतुके जन्म निवर्तते । तत 


ee 


जन्ममूलकस्य दु:खस्य आत्यन्तिकी निवृत्तिभंवतीति कणाद गौतमतयोराशय: । 
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सस्बन्धप री क्षणम्‌ 
Sto श्रीगौरीनाथशास्त्रो 


१. सम्बन्धपरीक्षाया आवश्यकता 


यथा द्रव्यगुणादिपदार्थानां साधम्यंवेधम्यनिरूपणेन विविक्ततया द्रव्यादीनां पदा- 
थानां ज्ञानं भवति | ततर्च अनात्मविविक्ततया आत्मनो ज्ञानेन दुःखात्यन्तिकविच्छेद- 
लक्षणा मुक्तिर्भवति | तयैव रीत्या सम्बन्धज्ञानस्यास्ति आवश्यकता, सम्बन्धज्ञातेन 
सम्बन्धिभूतानां पदार्थानां ज्ञानं भवति | सम्बन्धिनां पदार्थानां विविक्ततया ज्ञानेन तद्‌- 
द्वारा आत्मानात्मनोविवेकज्ञानं जायते | आत्मानात्मनोविवेकज्ञानेन आत्मनो यथार्थज्ञानं 
भवति, ततश्च मुक्तिः। न च सम्बन्धज्ञानस्य सम्बन्धिज्ञानाधीनतया सम्बन्धज्ञानेन 
सम्बन्धिज्ञानाभ्यूपगमे अन्योऽन्याश्रयत्वापातः। सम्बन्धिज्ञानाधीनं सम्बन्धज्ञानस्‌, 
सम्बन्धज्ञानाधीनञ्च सम्बन्धिज्ञानमित्यन्योऽन्याश्चयो दुरुद्धर इति वाच्यम्‌ | सम्बन्धज्ञानस्य 
प्रतियोगित्वानुयोगित्वविश्रया सम्बन्धिज्ञानाधीनत्वात्‌ | सम्बन्धिज्ञानस्य तु स्वरूपतः 
सम्बन्धज्ञानाधोनत्वान्न अन्योऽन्याश्रयः। प्रतियोगित्वानुयोगित्वादीनान्तु पदार्थान्त रत्व- 
स्वीकारान्न प्रतियोगित्वानुयोगित्वादीनां ज्ञानं तत्सम्बन्वज्ञानाधीनस्‌, येन चक्रकादि- 
दोषापत्तिः। उक्तञ्च दीधितिकारैः--“विषथतातत्त्वादिवत्‌ प्रतियोगित्वाधिकरणत्व- 
तत्त्व-सम्बन्धत्वादयोऽप्प्रतिरिक्ता एव पदार्था इत्येकदेशिनः'' इति | [ सिद्धान्तलक्षण- 
दीधितिः ] यद्यपि पारचात्तथैर्बाह्य आभ्यन्तरश्चेति सम्बन्धस्य द्वैविध्यं प्रदाशितस्‌ तथापि 
भारतीयशाखनदुष्ट्या तन्न समीचीनम्‌। यावता सम्बन्धी बाह्य आन्तरश्च इति द्विविधतया 
न निर्णीयते तावता सम्बन्धो बाह्य आन्तरश्चेति न निर्णेतुं शक्यते | यदि च सम्बन्धी 
बाह्यतया आन्तरतया निर्णीतः स्यात्‌ कृतं सम्बन्धनिणंयेन | सम्बन्धर्निर्णयस्य फलं हि 
सम्बन्धिज्ञानम्‌। तस्मिरच निष्पन्ने अळं सम्बन्धज्ञानेन | न चायं दोषो भारतीयशास्त्रेऽपि 
तुल्य इति वाच्यम्‌। भारतीया हि न सम्बन्धज्ञानमात्रेण सम्बन्धिनां तत्त्वं नितु 
प्रवर्तन्ते, अपि तु साधर्म्यवेधम्यंज्ञानेन पदार्थानां प्रमाणे: परीक्षणं समीहन्ते, तस्थां 
परीक्षायाञ्च सम्बन्धज्ञानं सहायक्रमिष्यते ते: । तस्माद्‌ बाह्याभ्यन्तरभेदेन सम्बन्धज्ञान 
न परीक्षणाहुम्‌ । 


२. ससबायसम्बत्धः 


“अयुतसिद्धानामाधार्याधारभूतानां यः सम्बन्ध इहप्रत्ययहेतुः स समवायः" 
[ प्रशस्तपादभाष्य्रस्‌ ] | नित्यत्वे सति सम्बन्धत्वं समवायस्य रक्षणस्‌ । तत्र नेयायिका 
बेशेषिकाः प्राभाकराश्च समवायमङ्गीकुर्वेन्ति। तेषामियं युक्तिः | “शुक्ल Te’ “गतिमान्‌ 
वायुः' 'पटवन्तस्तन्तवः' 'गोत्ववान्‌ गो 'विशेषवाच्‌ परमाणुः इत्यादिविशिष्टज्ञानं 
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i विशिष्ठ विशेषणविशेष्यसम्बन्धविषयत्वम नुमानेन सिध्यति । 
pS Fn स न संयोगादिरूपः | द्रव्ययोरेव संयोग इति 
नियमाद्‌ गुणद्रव्ययोः क्रियाद्रव्ययो: जातिद्रव्ययोः सम्बन्धः संयोगो बाधितः MT देशिक- 
विशेषणतारूपः स्वरूपसम्बन्थस्तु अभावस्येव भवति । प्रकृते तु द्रव्यगु तादृशः 
स्वरूपसम्बन्धो बाधितः | अनेनेतरबाधसहकृतानुमानेन गुणक्रिमादिविरिष्टबुद्धिविशेषण- 
विशेष्य-सम्बन्धविषया विशिष्टबुद्धित्वात्‌, दण्डी पुरुष इति विशिष्टबुद्धिवदित्याका रेण सम- 
वायः सिध्यति | तस्य च एकत्वे लाघवाद्‌ एकः समवायः सिध्यति | न च “गुणवान्‌ घट: 
'क्रियावात्‌ घट? 'जातिमानु घटः? इत्यादिप्रतीतिषु घटस्वरूपमेव संसगः, क्रियास्वरूप- 
मेव संसगः, जातिस्वरूपमेव drig, अलमतिरिक्तसमवायसंसगंकल्पनेन इति 
वाच्यस्‌ | मनन्तस्वरूपाणां संसर्गत्वकल्पने महृद गौरवमित्यतिरिक्तसमतरायकल्पनं 
ज्यायः | 


भाट्टा वेदान्तिनः सांख्याश्च समवायं नाङ्गीकुर्वन्ति | तेषामित्थं संक्षिप्ता युक्तिः | 
कि समवायः समवायिभ्यां सम्बद्धो विशिष्टप्रत्ययनियामक:, असम्बद्धो वा? आद्य 
तस्यापि सम्बन्धस्य अन्यः सम्बन्धः, तस्यापि तथा अन्य इत्येवं रीत्या अनवस्थापातः | न 
द्वितीयः | असम्बद्धस्य विशिष्टप्रत्यर्यानयामकत्वे असम्बद्धेन येन केनापि पदार्थेन विशिष्ट- 
रत्ययापत्तिः। अथ समवायिभ्यां नित्यसम्बद्ध एव समवायो गृह्यत इति नोक्तदोष इति चेत्‌, 
तहि संयोगोऽपि संयोगिभ्यां नित्यसम्बद्धत्वात्‌ सम्बन्धान्तरं नापेक्षतास्‌ | ननु संयोगस्य 
गुणत्वात्‌ सम्बन्धान्तरापेक्षा इति चेत्‌, न। गुणपरिभाषाया अतन्त्रत्वादपेक्षाकारणस्य 
च तुल्यत्वात्‌ | किञ्च, समवायं एकोऽनेको वा । एकत्वे रूपज्ञानादिसमवायस्य वायुघटा- 
दिवुत्तिसमवायामेदात्‌ Tin वायुः, ज्ञानवान्‌ घट इत्यादिप्रतीतिप्रसद्भात्‌ । द्वितीये 
अपसिद्धान्तापातः | नेयायिकेश्व एकस्य समवायस्य स्वीकाराद्‌ अधुना अनेकत्व- 
स्वीकारे अपसिद्धान्तः इत्यादिदोषात्‌ समवायासिद्धौ, गुणवान्‌ घटः, क्रियावान्‌ घटः 
इत्यादिप्रतीतिनियांमकतया तादात्म्यसन्बन्धः एव स्वीकार्यः | 


अवयवावयविनोगुंणगुणिनोः क्रियाक्रियावतोर्जातिव्यकत्योर्भेदामेद 
तादात्म्यसम्बन्ध एव तत्तद्विशिष्टबुद्धनियामको भवतीति भाट्टा वरा 3 


तत्र नेयायिकास्तन्न मन्यन्ते । ते हि इत्थं प्रत्यवतिष्ठन्ते जातिव्यक्त्योः, गण- 
गुणिनोः, अवयवाविनोभेदस्य सिद्धत्वात्‌, अभेदस्य तत्रासम्भवितया भिन्नानां पुवी 
तादात्म्यस्य अयुक्तत्वान्न तत्र तादात्म्यसम्बन्धः कल्पयितुं शक्यत इति । 


किञ्ज, गुणगुणिनोः क्रियाक्रियावतोर्जातिव्यवत्योरवयवावयविनं 
सम्बन्ध स्वीकुर्वन्तः पृच्छ्यन्ते, स तादात्म्यसम्बन्धः कि सम्बन्धिभ्याम्‌ Sbg 
Tu वा / अभिन्नत्वे सम्बन्धत्वानुपपत्तिः। भिन्नत्वे सम्बन्धिभ्याँ सम्बद्धो वा 
विशिष्टप्रत्ययहेतुरसम्बद्धो वा? सम्बद्धत्वे तस्य सम्बन्धान्तरेण भाव्यमेवं तस्यारि 
सम्बन्धान्तरमित्यादिरीत्या अनवस्थ्रापत्तिः | असम्बद्धत्वे, असम्ब दवत्वाविशेषात्‌ यय 


कस्यापि असम्बद्धपदार्थस्य गुणगुण्पादोना विशिष्ट 
विकल्प य ्रत्ययनियाभकत्वातिप्रसद्ध इत्यादि- 
AUTH तादात्म्यसम्बन्धः । तादात्म्यस्य स्वाति 
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सम्बन्धपरीक्षणमूं १७ 
समवायस्यापि स्वाभाविकत्वात्‌ समवायो निर्बाधं सेत्स्यति । समवायस्थाने स्वरूप- 


सम्बन्धस्वीकारे तत्तत्पदार्थस्वरूपाणामानन्त्याद्‌ महद्‌ गोरवमेवेति लाघवाद्‌ एकःसमवायः 
सिध्यति | 


३. स्वरूपल्तम्बन्धः, आशभयाशियभावादिसम्बन्धः, तादात्म्यसम्बन्धः एतेषां 
सस्बन्धविश्रोषाणां चर्चा। 


(क) घटाभाववद्भूतलमित्यादि्रतीतो भूतलस्वरूपमेव घटाभावस्य स्वरूपम्‌ | 
न चाभावस्य वैरिट्यान्तरसम्बन्धोऽस्तु इति वाच्यस्‌ | तस्य नित्यत्वे घटसत्ताकालेऽपि 
भूतले घटाभाववत्ताबुद्धिः; अभावस्य च नित्यत्वात्‌ | अनित्यत्वे अनन्तवेशिष्ठ्यकल्पने 
गौरवमिति तत्तदभाववत्तावुद्धिकालीनभूतलादिकमेव तत्तदभावानां स्वरूपसम्बन्धः 
स्वीक्रियते। अयमेव च अभावानां सम्बन्धो देशिकविदशेषणता इत्यप्यभिधीयते | तथा हि। 
घटाभाववद्भूतलमि(यत्र तादृशाप्रतीतो भूतलं विशेष्यस्‌। घटाभावशच विशेषणम्‌ | 
अतो घटाभावे विशेषणताविद्यते। सा च घटरूपदेशार्वच्छि्साधिकरणतानिरूपितत्वेन 
दैशिकविशेषणता उच्यते। वस्तुतस्तु संयोगसमवायतादात्म्यसम्बन्धार्तिरिक्ताखण्डस- 
म्बन्धस्थले संत्र स्वरूपसम्बन्धस्य विशिष्टबुद्धिनियामकत्वं स्वीक्रियते | अत एव प्रति- 
योगितायाः प्रतियोगिनि स्वरूपसम्बन्धेन विद्यमानत्वं प्रतीयते, प्रतियोगितायाः प्रति- 
योगिस्वरूपत्वात्‌ | प्रतियोगिताया अतिरिक्तपदार्थत्वा ङ्गीकारपक्षेऽपि तस्याः प्रतियोगिनि 
स्वरूपसम्बन्धोऽभ्युपेयते अन्यथा सम्बन्धान्तरकत्पने प्रतियोगिभेदेन तत्ततृसम्बन्धानां 
भेदापत्तः। स्वरूपसम्बन्धस्वीकारपक्षे प्रतियोगित्वेन प्रतियोगिनामनुगतत्वाङ्गीकारान्न 
स्वरूपसम्बन्धस्य भेदः कल्पनीयः। एवसु अवच्छेदे अवच्छेदकत्वस्य, विशेषणे 
विरेषणतायाः, विशेष्ये विशेष्यतायाः, व्यक्तो व्यक्तित्वस्य, कारणे कारणत्वस्य, कार्ये 
कार्यत्वस्य, आकाशे आकाशत्वस्य इत्यादिजातिभिन्नधर्माणां तत्तदधिकरणे स्वरूपेणेव 
सम्बन्धेन विरिष्टबुद्धो प्रकारतानिरूपकतया बुद्धयुदयात्‌ तादुशस्थलादौ स्वरूपसम्बन्धः 
स्वीक्रियते, सम्बन्धान्तरकल्पने गौरवं स्यादिति । 


(ख) 'कुण्डे बदरम्‌? 'पात्रे तैलम' इत्यादिभ्रत्ययदशंनात्‌ कुण्डवद रयोः, पात्रतेलयोः 
याश्रयाश्रयिभावसम्बन्धः स्वीक्रियते | नव्यानां मते तु न आश्रयाश्रयिभावो नाम एकः 
सम्बन्धः, अपि तु आश्रयतासम्बन्धो भिन्नः, आश्रथिता तु अत्य एव | आश्रयतासम्बन्धो 
बद्रस्य कुण्डेऽस्ति | आश्रयितासम्बन्धस्तु कुण्डस्य बदरेऽस्ति | यद्यपि आश्रयाश्रयिभाव- 
सथले संयोगसमवायान्तरः सम्बन्धो मूलतया विद्यते तथापि व्यवहारानुसारेण आश्रया- 
श्रयिभावः कुण्डवदरादीनां स्वीक्रियते । तत्र संयोगसम्बन्ध आश्रयाश्रयिभावस्योपजीव्य 
एव | एवं इह कपाले घट इत्यादी समवाय आश्रयाश्रयिभावस्योपजीव्यः | एवं आधारा- 
धेयभावोऽपि आश्रथाश्रयिभावस्य नामान्तरम्‌ | एवं विषयविषथिभावः, जन्यजनकभावः, 
स्वस्वामिभावादिः सम्बन्धो ग्राह्यः | तत्र विषयविषयिभाव-जन्यजनकभाव-स्वस्वामिभा- 
चादिसम्बन्धो न वृत्तिनियामकः। एतेन वृत्तिनियामको वृत्त्य्तयामकश्चेति प्रकारान्त- 
रेण सम्बन्धद्वयं स्वीक्रियते। तच्च संयोगसमवायाधारतासम्बन्धः वृत्तिनियामकः। 
अन्यर्च वृत््यनियामक इति | | 

R 
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१८ तैसिषीयम्‌ 
| j स्वरूपम ] तदात्मा | वस्तुस्वरूपम्‌ । तदात्मनो 
ue ळी ल न अभेदस्तादात्म्यम्‌, अभेदस्य भेदप्रति- 
TERTE aen m सा भेदत्वावच्छिन्न प्रतियोगिताकाभावरूपत्वेन 
ae किन्तु, एकमात्रवृत्तिधम एव तादात्म्यम्‌ । aadis एमात्रवृत्तित्वः्व 
त्वस्वसामानाधिकरण्योभयसम्बन्धेन टं यद्‌ यत्‌ स्व तत्तद- 
व्यक्तिभेदकूटवत्त्वर्‌ | यथा घटपटोभयत्मिन्‌ घटभेंदस्य पटभंदस्य वा त्व घटभेदः, 
तत्प्रतियोगी घटः, तस्मिन्‌ घटमेदो वर्तते; तथा स्वं घटभद, तदधिक्ररणं पटः; तत्र 
घटमेदो वर्तत इति तादृशोभयसम्बन्धेन घटभेदविरिष्टं घटपटोभयम्‌, एतादृश i 
घटपटोभयमु, तद्व्यक्तिमेदः घटव्यक्तित्वे अस्ति । एवं तादृशम दकूटवत्त्वमेकर - 
मात्रवत्तितत्तदव्यक्तित्वादिधर्मे अस्ति | एवञ्च घटव्यक्तिमात्रवृत्तिव्यक्तित्वं॑ तादात्म्यस्‌ । 
“रो न पट? Sata मेत्रः' इत्याद्यनुमवदशनात्‌ तादृशानुभवविषयतया घटादिभेद: 
सिध्यति | तस्य भेदस्य प्रतियोगितायाः किश्वित्‌ सम्बन्धावच्छिन्नेत्व Smash न च 
तादशमेदप्रतियोगिता संथोगादिसम्बन्धा्वच्छिन्ना भवति, संयोगादेरेकमात्रवृत्तित्वा- 
भावात्‌। अतो भेदप्रतियोगिता तादात्म्यसम्बन्धावच्छिन्ना स्वीकतंव्या | घटभेदस्य 
तद्घटव्यक्तिभिन्ते ada विद्यमानत्वात्‌, तत्‌ प्रतियोगिताथा घटव्यक्तिरुपेक- 

मात्रवृत्तित्वात्‌ | 


४. कार्यकारणभावः सम्बन्धः । तत्कार्यवाद: । हेतुसाध्ययोः सम्बन्धः । 


(क) कार्यरूपपदार्थस्य कारणरूपपदार्थंस्य च यः सम्बन्धः स कार्यकारणभाव- 
सम्बन्धः स्वीक्रियते | यथा तन्तुपटयोः घटकपालयो: दण्डघ टयोः तुरीपटयोः सम्बन्धः 
कार्यकारणभावाख्यः। अत्रापि नव्यमतेन कार्यका रणभावो नाम कदिचिदेकः सम्बन्धोऽ- 
भ्युपगम्यते । प्रतियोगिभूतः पदार्थः अनुयोगिनि येन सम्बन्धेन वर्तते स एव सम्बन्ध 
एकः स्वीक्रियते | न हि तन्तुः कार्यंकारणभावसम्बन्धेन पटे बिद्यते, न वा पटः कार्य- 
कारणभावसम्बन्धेन तन्तौ विद्यते । कार्यकारणभावो नाम कार्यत्वकारणत्वे। तत्र 
कायेत्वं कार्ये विद्यते, कारणत्वं कारणे विद्यते। तस्मात्‌ कार्यतासम्बन्धो भिन्नः, 
कारणतासम्बन्धएच भिन्न: । तन्तुः कार्यतासम्बन्धेन पटे विद्यते । पटश्च कारणता 
क hes विद्यते | अत्र कार्यतासम्बन्धः कारणतासम्बन्धश्चापि वत्यनियामको 


(ख) परिणामवादिभिः सांख्ययोगदर्शनकारेः सत्कार्यवाद आस्थीयते | यद्यपि 
बंदात्तमतेऽपि सत्कार्यवादः स्वोक्रियते तथापि सत्कारणवाद एव तन्मते विशेपः, कारण- 
व्यतिरेकेण कार्यस्य सत्ताभावात्‌ | र 


सत्कार्यवादिनामित्यं हि मतम्‌ | कार्यस्य उत्पत्तेः भाक्‌ तस्य सत्त्वं स्वीकतंव्यम्‌, 


स्मात्‌ < X 1 तन्तुभ्योऽपि घटो जायेत 
तस्मात्‌ सत एव विद्यमानस्यैव घटादेः कार्यस्य उत्पत्तिभवति | करी चि यते! 


| कारणव्यापारातं पर्व 
दि असत्‌ त्यात तह गतचेत। न हि शिल्िसहलेगापि नील पोत उ 
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सम्बन्धपरीक्षणम्‌ १९ 


शक्यते | तस्मात्‌ कारणव्यापारात्‌ पूर्व कार्य सत्‌ । न च सदसत्त्वे कायंस्य धर्मो इति 
वाच्यम्‌ | एवमपि असति धमिणि न तस्य धर्म इति सत्त्वमेव कार्यस्य स्यात्‌, नासत्त्वम्‌। 
असम्बद्धे नास्वरूपेण च असत्त्वेन न सद्‌ भवति । तस्मात्‌ कारणव्यापारात्‌ प्रागिव 
उत्तरमपि कार्य सदेव | कुम्भकारादिव्यापारात्‌ पूर्वमपि यथा घट आसीत्‌ तथा तद्व्या- 
पारात्‌ परमपि घटस्तिष्ठति इति घटादेः कार्यस्य सत्त्वम्‌ | 


न च कारणव्यापारात्‌ प्राग्‌ यदि कार्यं स्यात्‌ तहिं कथं न दुश्यत इति वाच्यम्‌ | 

कारणं कार्यान्तरेण हि आवृतं सन्न seat | यथा मृतुपिण्डेन मृदः कार्यान्तरेण हि 
सन्नपि घट आवृततया न दुश्यत इति मृतूपिण्डरूपावरणं मङ्क्तव्यम्‌, तथा कुम्भकारा- 
दीनां व्यापारोऽपि कतंव्यः। द्विविधावरणनाशे यत्तः कार्यं इति मृतुपिण्डभङ्ग 
तथा घटाभिव्यक्तौ च यत्नः क्रियते | विविधयत्नेन हि घटस्य सत एवाभिव्यक्तिर्भवति | 
अत्र भगवद्ठचनमपि सत्कार्यवादे अनुकूलम्‌-नासतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सत? 


इत्यादि । 


(ग) आरम्भवादिभिर्नेयायिकेर्वेशेषिकेमीमांसकेइच उत्पत्तेः प्राक्‌ कार्यमसदित्य- 
भिधीयते | तेन एते असत्कार्यवादिनः | यद्यपि बोद्धेरुपत्तेः प्राक्‌ कार्यस्यासत्त्वमास्थीयते, 
तथापि असतः सदुत्पत्तिरिति कथयद्धिस्तैः असत्कारणवादः स्वीक्रियते तथेव ते अभिधी- 
यन्ते | यदि उत्पत्तेः प्राक्‌ कार्यं सत्‌ स्यात्तहि उत्पत्तिरेव न स्यात्‌ | न हि सतः उत्पत्तिः, 
उत्पत्त्या हि वस्तुनः सत्ता लभ्यते | पूर्व कार्यस्य सत्वं चेत्‌ स्यात्तहि कि तस्य उत्पत्त्या | 
न हि उत्पन्नस्य पुनरुतत्तिर्भवति | ननु असतः कथमुत्मत्तिभंवेत्‌, न हि नीलं पीतं क्रियते, 
शशश्पुङ्गस्य वा उत्पत्तिनं भवति । तस्मात्‌ असतः उत्पत्त्यसम्भवात्‌ सत एव कार्यस्य 
उत्पत्तिभ॑वति | अत एव सांख्या व्यतिरेकव्याप्तिमुखेन शेषवदमुमानं प्रयुञ्जते-'असदक- 
रणात्‌? इत्यादिना | कार्य सत्‌ कारणात्‌ क्रियमाणत्वात्‌, यन्न सत्‌ तन्न क्रियते, यथा नीलं 
पोतम्‌, यथा वा नरविषाणमिति शेषवदनुमानेन कार्यस्य उत्पत्तेः प्राक्‌ सत्त्वं व्यवस्थाप्यत इति 
Sq । उच्यते [नेयायिकेः]। न वयं APT ङ्गादिवत्‌ कार्यस्य सवथा असत्त्वं वदामः, येन तदन्न 
क्रियत इति अनुयोज्यामहे, अपि तु सनु घटः असत्‌ घटः इत्यादिप्रतीतिदरशनात्‌ कार्यस्य 
सत्त्वमसत्त्वञ्च धमंद्वयं स्वीकुमंः। धमंद्वयञ्च स्वकारणाधीनलब्धजन्मतया कदाचिद्‌ 
एव सत्त्यं, कदाचिच्च असत्त्वस्‌। यथा पाकात्‌ पूर्ग घटे श्यामता, पाकानन्तरं रक्तता 
तथा उत्पत्तेः प्राक्‌ घटस्य असत्त्वम्‌ उत्पत्तरन'तरञ्च सत्त्वमिति। अन्यथा उत्पत्तेः 
प्रागपि कार्यस्य सत्त्वस्‌, यथा घटस्य उत्पत्तेः प्राक्‌ कारणस्य मृत्पिण्डस्य सत्वेन तत्र 
कुमभरकारादिका रणव्यापारो नास्ति तथा घटेऽपि कारकव्यापारोऽनर्थकः स्यात्‌ | सिद्धे 
वस्तुनि कारणव्यापारो नास्ति इति कारकव्यापारसार्थक्याय उत्पत्तेः प्राक्‌ कार्यृस्यासत्त्वं 
स्वीकर्तव्यम्‌ | तस्मात्‌ कार्यमसत्‌--उत्पत्तेः प्राक्‌ असदिति। उत्पत्त्या तस्य सत्ता 
लभ्यते । | | 
k (घ) हेतूसाध्ययो: सम्बन्धः व्याप्तिरित्यभिधीयते | सैव ; 
अव्यभिचार इत्यादिशब्देनाभिधीयते । प्राभाकरैः स्वाभाविकः सम्बन्ध अनौपाधिकः 
सम्बन्ध इति कथ्यते। बौद्ध रविनाभाव उच्यते। तत्र साध्यनिरूपिता व्याप्तिहेतौ 
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२० नैमिषीयम्‌ 
साध्यसम्बन्धो व्याप्तिः, 
विद्यते । हेतुनिरूपिता तु व्यापकता साध्ये वर्तते अत एव हेतौ गधाबादिव्यंभिचारात्‌ | यथा 


हेतसम्बन्धस्तु अस्ति, न तु कार्यकार pan 

पाचे Siena कारणस व्यभिचारो5स्ति | न हि bbs r 

कार्यस्‌ । वृष्टि विनापि समुद्रोच्छवासजनिता नदीवृद्धिभेवति | अयं वृक्षः क i 

एतत्त्वादित्यत्र कपिसंयोगो न एतत्त्वस्य कारण, qa वान हिस्सा 

तस्मात कार्यकारणाद्यतिरिक्ता व्यासिर्नाम सम्बन्धः हेतुसाध्ययोः स्वीकर्तव्यः | ततापि 

दौ सम्बन्धौ पर्व दशितौ इति। न हि हेतुसाध्ययोरुभयोः एकः सम्बन्ध: सम्भवति | 

गै सम्बन्धस्य भेदात्‌ | साध्यं विना हेतो भाव इति अविनाभाव: | 

नायं सामानाधिकरण्यमात्रम्‌ | गोमहिषयोरपि कदाचित्‌ सामानाधिकरण्यस्थितेः, न च 
तयोरविनाभावः॥ | 


५. विधेषणविशेष्यमावसम्बन्धस्य स्वरूपम्‌ | तस्सम्बन्धिनां वादानां समीक्षा । 


न्यायमते अभावाधिकरणयोः विशेषणविशेष्यभावसम्बन्धः स्वीक्रियते | अत एव 
तन्मते इन्द्रियेण इन्द्रियसम्बद्धविशेषणतया तत्सम्बद्धःविशेष्यतया वा अभावस्य प्रत्यक्ष 
भवति। अनुपलन्धिस्तु सहकारिकारणं न तु करणम्‌ | घटाभाववद्भूतलमित्यत 
चक्षःसंयुक्त॑ भूतलस्‌। तत घटाभावस्य विशेषणतया चकषुःसंयुक्तविरेषणतासन्निकर्षेण 
चक्षषा घटाभावस्य प्रत्यक्षं भवति भूतले घटाभाव इत्यत तु चक्षुसंयुक्तं भूतले 
घटाभावस्थ विशेष्यतया चक्षुःसंयुक्तविशेष्यतासबन्धेन चक्षुषा घटाभावस्य प्रत्यक्ष 
भवति । एबं विशेषणतात्वेन नानाविशेषणताया विशोष्यतात्वन नानाविशेष्यताया 
ग्रहणाद्‌ विशेषणता विशेष्यता वा सन्निकर्ष: अभावप्रत्यक्षस्थले स्वीक्रियते | केचित्त 
भूतले घदाभाव इत्यत्रापि चक्षुःसंयुक्तविशेषणतासल्निकर्ष स्वीकृत्य सवत अभावप्रत्यक्ष- 
स्थले विशेषणतात्वेन अनुगतरूपतया एकस्या एव विशेषणताया: सन्निकषमिच्छन्ति | 
'रूपसमववायी घटः, रससमवायी सूप: इत्यादिप्रतीतिस्थले घटो विशोष्यः, रूपसम- 
वायश्च विशेषणम्‌ इत्यादिरीत्या विशेषणविशेष्यभावः सन्निकषंः स्वीक्रियते | वम्तुतस्तु 
तत्रापि चक्षुसंयुक्तो घटः, तत विशेषणं समवाय इति चक्षुःसंयुक्तविशेषणतया घटे रूप- 
समवायस्य चक्षुषा प्रत्यक्षं भवति । एतच्च नेयायिकानां मते। वेशेषिकमते समवायस्य 
प्रत्यक्षं न भवति | एवं रसनासंयुक्ते सूपे विशेषणतया रससमवायस्य रसनेन्द्रियेण 
प्रत्यक्षं भवति | इति समवायस्य विशेषणतया प्रत्यक्षं स्वी क्रि्रते | 


मीमांसकेवेंदान्तिमिशच एतन्नानुमन्यते। ते हि एवं वदन्ति। यत्र सम्बन्धान्तरं 
संयोगादिकं बिद्यते तत्रेव विशेषणविशेष्यभावो भवति | घदवद्ध तलमित्यत्र घटभतलयोः 
संगोगसम्बन्धोऽस्ति। तेन तं संयोगमवलम्व्यैव तत्र प्रतीतौ घटी विशेषणम्‌, भूतलन्तु 
विशेष्यम्‌ | यथा वा नील सरोजमिति प्रतीतो नीलसरोजयोस्तादात्म्यसम्बन्धोऽस्ति | 
मीमांसकादिमते गुणगुणिनोस्तादात्म्यसम्बन्धः स्वीक्रियते | त॑ तादात्म्यसम्बन्धमुपाश्नित्य 
सरोजस्य विशष्यस्वम्‌, नीळस्य विशेषणत्वं सिध्यति | अभावस्य तु संयोगादिसम्बन्धो 
नास्ति, तत कथं तत्र विशेषणविशेष्यभावः ? एवं समवायस्यापि नास्ति सन्बन्धान्तरम्‌, 
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सम्बन्धपरीक्षणम्‌ २१ 


Raat तत्र विशेषणवि इष्यभाव: ? तेन अभावरय इन्द्रियसम्बन्धाभावाद अनुपल- 
ब्धिूपोऽमाव एव तत्प्रतीतौ करणं स्वीक्रियते | 


तत्र नेयाकिकेरुच्यते विशेषणविशेष्यभावस्य सम्बन्धान्तरनियम्यत्व नास्ति | 
कुत्रचित्‌ सम्बन्धान्तरसम्भवस्थले विशेषणविशेष्यभावस्य सत्त्वेषपि न सर्वत्र aama स्वी- 
क्रियते | अभावस्थले सम्बन्धान्तराभावेऽपि विशेषणविशष्यभावो5स्ति न च अभावस्य 
न प्रत्यक्षत्वस्‌ किन्तु अभावप्रमाणगम्यत्वमिति वाच्यम्‌। योग्यानुपलब्धिसहकारेण इन्द्रिये- 
णैव अभावस्य प्रत्यक्षत्वसम्भवाद्‌ अतिरिक्तप्रमाणकल्पनमयुक्तस्‌। न चेन्द्रियस्य अधिक- 
रणप्रत्यक्षे अन्यथासिद्धत्वस्‌ । अधिकरणप्रत्यक्षानन्तरमपि इन्द्रियस्य सव्यापारतया 
अन्यथासिद्धत्वाभावात्‌। न हि व्यापारेण व्यापारिणोऽन्यथासिद्धत्वं भवति 
इति संक्षेपः । 
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RP १ ०. 


बतंमानसमये वेदप्रचारस्य श्रावश्यकता 
राष्ट्रपति-सम्सानित आचार्यं डा० जयमन्तसिश्रः 


वेदो न केवलं सकलशाश्लाणां समुद्गमस्थानस्‌ अपि तु निखिलधमंस्य मूलम्‌ | 
अत एव “वेदोऽखिलो धमंमूलम्‌ | वेदाद्‌ धर्मो हि निबंभो” इत्यादि स्मयंते | - . 


१. वेदशब्दस्य व्युत्पत्तिमूलकार्थ:-- 
(क) (i) ज्ञानार्थकाद्‌ आदादिक ‘fae’ धातोः भावे aft वेदनं वेदः ज्ञानम्‌ । 
(1 विद्यते ज्ञायते इति वेदः ( ज्ञानविषयः ) इति वेत्तेः कर्मणि घञ्न, | 
(iii) वत्ति जानाति अनेन इति वेदः करणे घत्रि सति ज्ञानसाधनम्‌ | 
(ख) ‘fag सत्तायाम्‌’ इति देवादिकविद्धातोः विद्यते अस्तित्वं जानाति अनेन 
इति वेदः | 
(ग) ‘Tage लामे' इति तौदादिकविद्धातोः विन्दति लभते धर्मादिपुरुषार्थान्‌ 
अनेन इति वेदः । 
(घ) s विचारणे' इति रौधादिकविद्धातोः विन्ते विचारयति सृष्टिम्‌ अनेन 
इति वेदः? | ; 
(ङ) विदृचेतनाख्याननिवासेष्‌' इति चौरादिक विद्धातोः वेदयते 
करणादिकमानेन इति वेदः | SE alg 


Sr अतएव on 'इष्टप्राप्त्यनिष्टपरिहारयोरलौकिकमुपायं यो ग्रन्थो 
स वंद: इति कृष्णयजुर्वेदभाष्यभ्‌ den 
नदि यल सु [ूमिकायामैतरेयभाष्यभू मिकायाञ्च वेदार्थ 


अयं हि मन्त्रज्ञाह्मणात्मको वेदः प्रत्य 
ड ° AT मगम्यमु ९ ० 
एतस्य वेदत्वम्‌ | चाइमानाभ्यामगम्यमुपायं वेदयति अत 








१. घाता यथापूवंमकल्पयत्‌ । ऋणग्वेदस्याघमर्ण 
२. सत्तायाँ विद्यते, ज्ञाने वेत्ति, विन्ते fea 
विन्दते विन्दति प्राप्त स्यनुठुक्रनम्‌ शोष्विदं क्रमात्‌ ॥ 


सिद्वान्तकोमुद्यां चुरादौ | 
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वतंमानसमये वेदप्रचारस्य आंवंदयंकतां २३ 
अत एव प्रतिपाद्यते-- 
“प्रत्यक्षणानुमित्या वा यस्तुपायो न बुध्यते | 
एनं विदन्ति वेदेन तस्माद्वेदस्य वेदता Il” इति | 

(२) वेदानां नित्यत्वमपोरुषेयत्वश्व:-- 

मन्त्रद्रष्टार ऋषयः तपस्तप्यमानाः महतो भूतस्य निःशवसितरूपाणां वेदमन्त्राणां 
दर्शनमकाषुः। पूर्वतो विद्यमानानामेव पदार्थानां दशनं भवति अतोऽनादिकालाद्‌ 
विद्यमानत्वाद्‌ वेदकतुंश््रवणाञ्च वेदस्य नित्यत्वमपौ रुषेयत्वञ्च सिद्धयति | 

यत्तु वाल्मीकीयं रामायणम्‌, वंयासिकं भारतम्‌, कालिदासीयं रघुवंशसु इत्यादिष्‌ 
यथा वाल्मीकिव्यास-कालिदासादीनां ततुतत्‌कर्तृंत्वं सिद्धयति तथेव काठक-तेत्तिरीय- 
मेत्रायणीयादिशाखाध्येतृणां महर्षीणां नामान्यवलोक्य कठादीनां ततुततुकतृत्वं तकंयन्ति 
वेदान्‌ प्रति सञ्निकर्षंञ्च ' सूचयन्ति, तन्न, “aq तदेनाँस्तपस्यमानान्‌ ब्रह्म स्वयम्भु 
अभ्यानषंत्‌ त ऋषयोऽभवन्‌ तद्‌ ऋषोणास्‌ ऋषित्वमिति विज्ञायते’ इति शतपथ- 
ब्राह्मणप्रामाण्येन नित्यन्रह्मणो वेदस्य ऋषिद्वारादर्शनात्‌ अपोरुषेयत्वमेव | एतेनैव 
बबरादीनां वेदे नामदर्शनात्‌ वेदस्य अनित्यत्वं तकंथन्तः२ परास्ता:। वेयाकरणाः, 
दार्शनिकेषु मीमांसका वेदान्तिनश्च वेदस्य सर्वथा नित्यत्वम्‌ अपौरुषेयत्वं च मन्यन्ते। 
वैशेषिकास्तु “बुद्धिपूर्वा वाक्‍्यक्ृतिवेंदे” इत्यामनान्ति ज्ञानरूपवेदस्य नित्यत्वञ्च 
स्वीकुर्वन्ति | 

केचित्तु ज्ञानरारिस्वरूपं वेदमपौरुषेयस्‌ शब्दराशिस्वरूपञ्च वेदं पौरुषेयं स्वी- 
कुर्वन्ति निम्नलिखितप्रमाणानि च प्रदर्शयन्ति | तथा हि-- 

ज्ञानात्मकं वेदमभिलक्ष्य “ऋहगूभ्यो जातां संशो मू्तिमाहुः सर्वा गतिर्याजुषी 
हैव शब्वतु l” 

“मण्डलमेव ऋक्‌, चः सामानि”* “वेदा वे सविता” इत्यादीनि प्रदर्शयन्ति | 
शब्दात्मक वेदमभिलक्ष्य च | 

“ये पूर्व ऋषयो ये च नूत्ना इन्द्र ब्रह्माणि जनयन्त विप्राः” | 

“इमे सवं वेदा निर्मातार: सकल्पाः सरहस्याः सत्राह्मणा: ० 





. वेदाँएचेके संनिकर्ष पुरुषाश्या इति पूर्वेपक्षीयं--जैमिनि-सुत्रम्‌ । 
. अनित्यदशंनाच्च TAT । 

. तैत्तिरोयब्राह्मणम्‌ ३।१२।९।१ । 

« एतपथब्राह्मणभ॒ १०।५।१।५ । 

, गोपथब्राह्मणम्‌ १।१।३३ । 

. ARAT ७२२1९ | 

„Ño ब्रा० पुवंप० १।२।१० | 


GAN € ०६ w Ai “७ 
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२४ तमिषीयम्‌ 


“नमो ऋषिभ्यो मन्त्रकृद्भ्यो मन्त्रविद्भ्यो मन्त्रपतिभ्य i 
“यामृषयो मन्त्रकृतो मनीषिणः’ i 
“कण्वासो वां ब्रह्म कृष्वन्ति” ब्रह्म कृण्वन्तो गोतमासः 
“बुह्याणि ससुजे वसिष्ठ: ' 
"तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सबंहुतः ऋचः सामानि जिः | 
छन्दांसि जज्ञिरे तस्मा द्‌ यजुस्तस्मादजायत 
इत्यादीनि प्रमाणयन्ति। | एवमेव- = 
अग्न: पुर्वेभिक्र षिभिरीड्यो नूतनेरत ` 
“गे च पूर्व ऋषयो ये च नूत्ना: ` | 
“र्षयः प्रथमजा ये पुराणा:*।” इत्यादीनि प्रदव्ये ऋषिषु प्राचीनत्वं नूतनत्व 
च स्वीकृत्य मस्त्रद्रष्टुत्वे मन्त्रकतृंत्व दा विभिन्नकालत्वम ङ्गीकुर्वस्ति | 


“ाक्षात्कृतधर्माण ऋषयो बभूबुः ते अवरेभ्यः असाक्षात्कृतधर्म भ्य उपदेशेन 
मन्त्रात्‌ संप्रादुः उपदेशाय ग्लायन्तो अवरबित्म ग्रहणाय इम A समाम्नासिषुवदं 
च वेदाङ्गानि\ च? इतिमहषियास्कीयं निरुक्त प्रमाणर्यान्ति । 

उपयु'क्तेम्यः THA धातुभ्यो निष्पन्नस्य वेदशब्दस्य श्रुतिः; आम्नायः, छन्दः; 
ब्रह्म, निगमः, प्रवचनम्‌, स्वाध्यायः, विष्णुः इत्यादयो विभिन्ना अर्था भवन्ति । 

वर्तमानकाले वेदभ्रचा रस्य आवश्यकता-- 


इदानीं राष्ट्रियमावनाया भावनात्मर्केकतायाइच अभावेन देशे महत्‌ संकट! 
समाप्तम्‌ | 


सुसमृद्धराष्ट्रस्य या परिकल्पना वेदे ada तस्याः परिज्ञानं देशवासिनां कृते 
परमावश्यकस्‌ | तच्च वेदस्य प्रचारेणेव शक््यसं भवम्‌ । भगवान्‌ वेदः समुद्घोषयति 
अस्माकं राष्ट्रे-- 

“ब्रह्म्‌ ब्राह्मणो ब्रह्मवर्चसो जायताम्‌, 

AUS राजन्य शूर इषव्योरऽतिव्प्राधीमहारथो जायताम्‌, 





१. Ho ब्राह्मणम्‌ 
२. तै० ATO २।८।८।५ | 


३. ऋक संहिता १।१।२ । 
४, तत्रैव ७२२१९ । 


५, do Fo ४।९।१३।१ | 
६. निरुक्ते प्रथमाध्याये । 
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वतंमानसमये वेदप्रचारस्य आवश्यकता २५ 


arsit धेनु: वोढा अनड्वान्‌ आशुः सप्तिः 

पुरन्श्रि्योषा जिष्णूरेथेष्ठाः सभेयो युवा 

अस्य यजमानस्य वो रो जायताम्‌ | 

निकामे निकामे नः पर्जन्यो वषंतु 

फलवत्यो न ओषधयः पच्यन्ताम्‌ 

योगक्षेमो नः कल्पताम्‌ ।” 

वेदप्रचारमन्तरा कथं जना इमां समुदात्तकह्पनां जानीयुः ? 
“संगच्छध्वं संवदध्वं सं वो मनांसि जानताम्‌’ 


इत्यादिमन्त्रेषु यादृशो भावनात्मकेकता प्रतिपादिता ada तस्याः परिज्ञानाय 
वेदाध्ययनं सप्रचारं परमावश्यकमिति दाम्‌ | | 
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प्रतियोगिता 


आचारयेबदरीनाथशुक्लः 


प्रतियोगिताशब्दो न्यायशास्त्रे स्वरूपसम्बन्धविशेषर्पेऽ्थे नितरां निरूढः | तत्र 
सम्बन्धो नाम स, यो विशेष्यविशेषणव्यतिरिक्तविशिष्टबुद्धेः नियामकः। यथा दण्डी 
पुरुष इति दण्डविशिष्टपुरुषविषयिणी विशिष्टबुद्धिः दण्डेन पुरुषेण तयोः संयोगेन च 
नियम्यते, तेष्वेकस्थाप्यभावे तद्बुद्धेरनुत्पत्तेः | तत्र दण्डो विशेषणम्‌, पुरुषो विशेष्यः 
ताभ्यां भिन्नस्तद्बुद्धेः विषयविधया नियामकस्तयोः संयोगः, स एव तत्र दण्डपुरुषयोः 
सम्बन्ध: | 


स्वरूपसम्बन्धो नाम सम्बन्धिस्वरूप: सम्बन्ध: | यत्र सम्बन्धी एव केनचिद्‌ रूपेण 
सम्बन्धस्थ कार्य करोति तत्र सम्बन्धकार्य कुवन्‌ सम्बन्धी एव स्वरूपसम्बन्ध इत्युच्यते । 
यथा घटामाववद्‌ भूतमिति घटाभावविशिष्टभूतलविषयिण्यां बुद्धौ घटाभावाद्‌ भूतलाच्च 
भिन्नः कोऽपि a न भासते यस्तयोः सम्बन्धविधया तां बृद्धि नियमयेत्‌ | 
विशिष्टबुद्धिश्च विशेष्यविशेषणयो: सम्बन्धमविषयीकुवंती न जायते | अतस्तदबुद्धो 
घटाभावो वा भूतले वा तदुभयमेव वा सम्बन्धविवयापि भासत इति मन्तव्य भवाति 
तत्रा घटाभावो घटाभावत्वेन विशेषणम्‌, We भूतळत्वेन विशेष्यम्‌, स्वरूपत्वेन द्द 


सम्बन्धिस्वरूप एव सम्बन्ध इत्युक्ता बुद्धिः भृतलघटाभावयो: वख्पसम्बन्र 
सिद्धान्त: | Ue: भू स्वरूपसम्बन्येन नियम्येति 


न च विदेष्यविशेषणात्मकसम्बन्धिस्वरूपस्य सम्बन्धत्वमसङ्तं विशे 
ant वि aS व्धत्वमसङ्गतं विशेष्यविशेषण- 
वा टे विषयविधया नियामकस्यैव सम्बन्धत्वाभ्युपगमादिति वाच्यम्‌ 


ताया एव सम्बन्धलक्षणत्वाभ्य- 
हा तादृशी विषयता संसर्गता सम्बन्धता वा कथ्यते, तस्या ज 
सम्बन्धः । घटाभाववदृभूतळमिति ज्ञानीया तादुशी विषयता चान्यत्र दुर्घटताया घटाभावे 


भूतले तदुभायोरेव वा स्वोक्रियतेःतस्तत्र घटाभाव 
एव वा तयोः सम्बन्धः | हास्त पूतळ९वरूपस्तदुभयस्वरूप 
प्रतियोगिता तु 


भाव इति प्रतीतिरेव मानम्‌ । तथा fe Ss ae चेद “भूतले घटस्या- 


तदभावयोरपि सम्बन्धो भा q घट" 
(भावयं  भासते। घटशब्दोत्तरषष्ठ्या तस्येवोल्लेलात । अ घ 
अनुपपत्तेः तथा चाभावे घटस्य यः सम्बन्धो भासते स संयोगाद्यात्म व्यथा तस्या 
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प्रतियोगिता २७ 
संयोगादितोष्न्य एव, स एव च प्रतियोगिता | तदेवं प्रतियोगिता नाम घटादेस्तत्तदभावेन 
सह सम्बन्धः । सोऽपि न घटादितस्तत्तदभावतश्च भिन्नः, किन्तु तत्स्वरूप एव, अतः 
सम्बन्धिस्वरूपात्मकसम्बन्धतया स्वरूपसम्बन्ध एव । भूतलादिभिः घटाभावादीनां 
स्वरूपसम्वधेन विलक्षणतया च न स्वरूपसम्वन्धमात्रमपि तु स्वरूपसम्बन्धविशेषः 
विलक्षणः स्वरूपसम्बन्ध इति यावत्‌ | 


प्रतियोरि.ता द्विविधा अभावीया संसर्गीया च तत्राद्या ‘was घटस्याभाव' 
इत्यादिः प्रतीतितः अभावेन सह घटादेः सम्बन्धतया सिद्धा, द्वितीया च “भूतले घटस्य 
संयोगः सम्बन्ध’ इत्यादिप्रतीतिता संयोगादिना सह घटादेः सम्बन्धतयाऽभ्यपेया, 
अन्यथा घटरब्दोत्तरषष्ञ्या अनुपपत्तेः एवं “मुखे चन्द्रस्य सादुस्यम्‌' इत्यादिप्रतीतितः 
सादुश्या दिना सह चन्द्रादिसम्बन्धतयाऽपि तत्सिद्धिरावश्यकी प्रकारान्तरेण चन्द्ररान्दोत्तर- 
षष्ठ्या अनुपपत्तेः | तदेवं “भूतले घटस्य संयोगः सम्बन्ध इत्यस्य “संयोगो भतलानुयोगि- 
कघटप्रतियोगिकसम्त्रन्धः' इत्यर्थः । “मुखे चन्द्रस्य सादृश्यम्‌’ इत्यस्य च मुखानुयोगिक- 
चन्द्रप्रतियोगिकसादुश्यमित्यर्थः । 


उभयविघयोः प्रतियोगितयोः बेलक्षण्यम्‌ 


अभावीया संसर्गीया च प्रतियोगिता परस्परं भिन्ना, भाद्या हि सम्बन्धावच्छिन्ना, 
द्वितीया च सम्बन्धानवच्छिन्ना। आद्योपि अन्योन्याभावस्थले तादात्म्यबन्धावच्छिन्ना, घटः 
पटो नेति प्रतीत्या घटे पटनिष्ठतादात्म्यसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोगिताकस्येवाभावस्य 
बोधनात्‌ | अत्यन्ताभावस्थले च तादात्म्यभिन्नेन केनचित्सम्बन्येनावच्छिन्ना, भतले 
घटो'नारित, घटे घटो नास्तीत्यादिप्रतीतिभिः भूतले घटे च तादात्म्यभिन्नेन संयोगादि- 
संबंधेन घटाभावस्य बोधनात्‌ । | 


प्रागभावस्थले ध्वंसस्थले च न केनापि संबंधेनावच्छिच ति नव्या: | तन्मते ध्वं- 
सीया प्रागभावीया च प्रतियोगिता संसर्गीयप्रतियोगितेव सम्बन्धानवच्छिन्नापि ततो विल- 
क्षणा, संसर्गीयप्रतियोगिताया: प्रतियोगितयाऽपि निरूपितत्वात्‌ प्रतियोगिताया अपि 
संसगत्वात्‌, अभावीयप्रतियोगिताइच प्रतियोगितयाऽनिरूपितत्वात्‌, प्रतियोगिताया 
अभावानात्मकत्वात्‌ । ` प्राचां मते तु ध्वंसप्रागभावयोरपि प्रतियोगिता सम्बन्धा- 
वच्छिन्न व, स्वाश्रयत्वः्वपूर्वंकालत्वान्यत रसंवंधावच्छिन्नप्रतियोगिताक-तदभानस्य 
तद्ष्वंसलूपतया स्वाश्रयत्वस्वोत्तरकालत्वान्यतरसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोगिताकतद- 
भावस्य च ततप्रागभावरूपतयाऽभ्युपगमात्‌। तथा हि-तद्घटध्वंसकाले तद्घटः स्वाश्रयत्व- 
सम्बन्धेन स्वपूर्वकालत्वसम्बन्धेच वा न विद्यत इति तत्काल उक्तान्यतरसम्बन्धेन 
तद्घटाभावोऽस्तीति स एवाभावस्तद्घटध्वंसः। एवं तद्घटप्रागभावकाले तद्घटः 
स्वाश्रयत्वसम्बन्धेन स्वोत्तरकालत्वसम्बन्धेन वा न वतंत इति तत्काल उत्तान्यतर- 
सम्बन्धेन तदुषटभावोऽस्तीति स एवाभावस्तद्घटप्रागभावः | स्वाश्रयस्वमुभयत्र कालिक- 
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२८ नैमिषीयम्‌ : 
स्वसमानकालिकत्वायतरसम्बन्धावच्छिन्न॑ बोध्य तेन गगनादौ न तद्घटादिध्व॑- 

सादिमत्त्वापत्तिः | 

अभावीयप्रतियोगितायाः सम्बन्थावच्छित्तत्वम्‌'-- 


संसर्गीयप्रतियोगिताया इव अभावीयप्रतियोगिताया अपि सम्बन्धानवच्छिन्नत्व- 
मेव न्याय्यं लाघवादिति तु न शद्धूनीयस्‌ तथा सति घटादेः घटाद्यभावविरोधित्वानुपपत्ते: | 
तथा हि घटादिः यदि संयोगेन तदभावविरोधी तदा कपालयोः घटस्य संयोगेनासत्तया 
समवायेन घटवतोरपि कपालयोः घटाभावः प्रतीयेत । यदि स समवार्येन तद्विरोधी 
तदा भतले समवायेन घटस्यासत्तया घटसंयुक्तर्षप तत्र घटाभावः प्रतीयत | संयोग- 
समवायान्तरसम्बन्धेन धटादेस्तभाविरोधित्वे नेव दोष इत्यपि वक्तुमशक्यम्‌ घटवति 
स्पन्दात्मके काले उक्तान्यतरसम्बन्येन घटम्यासत्तया घटाभावश्रतीतत्यात्ते:। संयोग- 
समवायकालिकान्यतमंसम्बन्धेन घटादेस्तदभावविरोधित्वमपि दुर्घटम्‌ | भूत ले घटसंयोग- 
शन्यत्व दशायां घटाभावप्रतोत्यनुपपत्तेः घटाभाववि रोधिनो घटस्य कालिकेन तह॒शाया- 
माप तत्र सत्त्वात्‌ | अमावीयप्रतिग्रोगितायाः सम्बम्धाबिच्छिन्नत्व तु तत्तत्सम्बन्धेन 
घटादेस्तत्तत्सम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावविरोधित्वकल्पनया न कश्चिद 
दोषः । 


अभा वोयप्रतियोगिताया घर्मावच्छिन्नत्वम्‌ 


सम्बन्धावच्छिन्नत्वमिव धर्मावच्छिन्नत्वमप्यभावीयप्रतियोगितायामाव श्यकम्‌ । 
अन्यथा नीलघटाभावादिभिन्नतया घटाभावस्य निर्वचनानुपपत्तेः। तथा हि घटाभावो 
यदि घटप्रतियोगिक्ाभावस्तदा नीलघटाभावोऽपि घटाभावः स्यात्‌, यदि यावद्घटप्रति- 
योगिक: स, तदा घटपटोभयाभावोऽपि स स्यात्‌, यदि घटेतराप्रतियोगिको यावद्घट- 
प्रतियोगिकोऽभावः सः तदा नीलघट-नीलान्यघटोभयाभावः नीळघटत्वेन घटाभावश्चापि 
घटाभावः iq | प्रतियोगिताया धर्मार्वाच्छन्नत्वे तु घटत्वेतरधर्मानवच्छिन्नघटत्वा- 
वच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावत्त्वेन घटाभावस्य निवंचने न कोऽपि दोषः। नन्वेवमपि 
घटत्वेन नीलघटाभावस्य, घटत्वेन घटपटोभयाभावस्य, .च घटत्वेन नीलघट-नीलान्य- 
घटोभयाभवस्य घटत्वेन पंटाद्यभावस्य च घटाभावत्वं दुर्वारमिति चेन्न, घटत्वेतरघर्मा- 
नवच्छिन्नघटत्वावच्छिन्नप्रतियोगिताकत्वे सति तादृशनिरूपकताकाभावत्वेन TET- 
भावस्य निवचने दोषाभावातु | घटो नास्तीति प्रतीतौ घटस्य घटत्वेनेव घटाभावस्य 

प्रतियोगित्वान्निरूपकत्वाच्च घटाभावस्य तादुशाभावत्वोपपत्तेः | 


घटत्वेन ons च प्रतियोगिताया घटत्वेन निरूपकतायाइच नील- 


पर्याप्त्यतुयोगितावच्छेदकत्व- स्वनिरूपकतावच्छेद सक तियो। ताबच्छेदकताप्रतियोगिक कताप्रतियोगिकपर्याप्यनुयोगिता ७ 
ae पकतावच्छेदकताप्रतियोगिकपर्याप््यनुयोगिता- 
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प्रतियोगिता २९ 


प्रतियोगिताया रूपान्तरस्‌-- 


अभावीयसंसर्गीयोक्तप्रतियोगितातो भिन्‍नेःप्यर्थ प्रतियोगिताशब्दप्रयोगः प्राप्यते । 
यथा आधेयप्रतियोगिकाधिकरणता घटप्रतियोगिकं ज्ञांनमित्यादो, तत्र पूर्वेस्मिन्‌ 
निख्पकत्वं पर्रास्मश्‍च विषयत्वं प्रतियोगिताशब्दार्थे: | 


प्राचीननैयायिकाः प्रतियोगिताशब्दं विरोधिता, परिपन्थिता, प्रतिदवन्द्रिता- 
प्रभृतिशन्दानां पर्यायं मत्वा तत्तदभावस्य विरोधिनं तत्तदभावप्रतियोगिनं मन्यमाना 
अत्यन्ताभावस्य त्रितयप्रतियोगिकत्वं मन्यन्ते । तथा हि-तन्मते घटात्यन्ताभावस्य 
त्रयो विरोधिनः घटः, घटप्रागभावो घटध्वंसच घटवति घटात्यन्ताभावस्या- 
प्रतीत्या घटस्य तद्विरोधित्वस्‌, घटप्रागभावदशायां जायमानाया घटाभावप्रतीतेः 
चटप्रागभावविषयकतया, घटध्वंसदशायां च जायमानायास्तस्या: घटध्वंसविषयकतया 
चोपपत्तिसम्भवेन घटप्रागभाववति घटध्वंसवति च घटात्यन्ताभावस्पासत््व लाघवाद्‌ 
घटप्रागभावस्य घटध्वंसस्थ च घटात्यन्ताभाववि रोबित्वं भवतोति घटात्यन्ताभावो 
घटतत्प्रागभावः, तद्ध्वंस इति त्रितयप्रतियोगिकः। तत्र घटस्य संयोगादिसन्बन्येन 
घटात्यन्ताभावस्य विरोधितया घटनिष्ठा तत्प्रतियोगिता संयोगादिसम्बन्धावच्छिन्ना | 
घटप्रागभावस्य घटध्वंसश्य च स्वछूपमम्बन्येन घटात्यन्ताभावस्य विरोधितया घटप्राग- 
भावनिष्ठा घटध्वंसनिष्ठा च तत्म्रतियोगिता स्वरूपसम्बन्धवच्छिन्नेति विवेकः | 


तदभावप्रतियोगित्वस्य तदभावविरोधित्वरूपत्वे तदभावविरोधित्वनियम्यत्वे 
वा घटसंयोगस्य संयोगेन घटाधि करणत्वम्य चापि घटाभावभ्रतियोगित्वापत्त्याऽत्यन्ता- 
भावस्य त्रितयमात्रप्रतियोगिकत्वाभ्यूपगमोऽगौक्तिण इति न शद्धुनोयम्‌ । उक्तसंयोग- 
स्योक्ताधिक्रणत्वस्य च घटीयत्वनेव घटामाववि रोधितथा तन्तिष्ठघटाभावविरोधिताया 
घटनिष्ठघटाभावविरोधिताप्रयुक्तत्वात्‌ विरोधित्वान्तरा्रयुक्ततदभावविरोधित्वस्येव 
च तदभावप्रतियोगितातिथामकत्वात्‌ | 


नवीनास्तु पूर्वंघटध्वंसवति भाविघटंत्रागभाववति च कपालद्वये घटसत्त्वदशायां 
घटो नास्तीति प्रतीयेरनुदयेन तत्प्रतीतेः घटप्रागभावविषयकत्वां घटध्गंसविषयकत्थं 
वाऽ्नुचितं मन्यमानस्तस्या घटात्यन्ताभावविषयकत्गं स्वीमुर्गन्तः घटोत्पत्तेः Get घटध्यं- 
सकाले च fade कपालद्वये घटो नास्तीति प्रतीतेरुदयानुरोधेन ध्वंसप्रागभावयोरत्यन्ता- 
भावविरोधित्नं दुर्घटं .विभाव्य तदभावध्रतियोगितायास्तदभावविरोधिन्वनियम्यत्नेऽपि 
अत्यन्ताभावस्य त्रितयप्रतियोगिकत्गं नामनन्ति । 


तदमावप्रतियोगित्वस्य तदावविरोधित्वनियस्यत्वस्य दुर्घटत्वम्‌ 


वस्तुत्तदभावप्रतियोगित्वस्य तदभावनिरोषित्वनियम्यत्वं स्वीकतुंमेव न शक्यं 
तथा सति “घटत्वेन पटो नाम्ति', तद्घटत्वेन घटो न घटत्वपटत्वोभयं नास्ति समवायेन 
गगनं नास्ति इत्यादिप्रतीतिसिद्धाभावानां प्रतियोगित्वस्य पटे, घटसामाच्ये घटपटत्वयो; 
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गगने च दुघंटत्वापत्तेस्तेषां तत्तदभावविरोधित्वाभावात्‌ । Ag अत्र घटत्वेन oe 
(अत्र तद्घटत्वेन घटः', अत्र घटत्वपटत्वोभयस्‌ , अत्र गगन: य जि इत्यादिभिएच 
थेरक्तबुद्धीनां प्रतिबन्धत्रात्‌ तत्तदबुद्धिप्रतिबन्धकतावच्छेदकवशष्यताश्रयत्वस्य 
तत्तदबुद्धिसिद्धामावप्रतियोगित्वनियामकत्वेनोक्तदोष इति चेन्न धर्मितावच्छेदकरूपेण 
तच्छुन्यानवगाहितादुशनिश्चयानामपि तततदबुद्प्रतिबन्धकत्वेनान्यत्राप तत्तदबुद्धि- 
सिद्धामावप्रतियोगित्वापत्तेः, तत्तदवद्धिप्रतिबन्धकतावच्छेदकविशेष्यतावच्छेदकाश्चयत्वस्य 
तत्तद्बुद्धिसिद्धाभावप्रतियोगित्वनियामक्रत्वमपि न थौक्तिकम्‌ ध्रोक्तप्रतीतीनामाद्यद्वय- 
सिद्धामावप्रतियोगित्वस्य पटे घटसामान्ये च दुघंटत्वापत्तः | 


न चैवं तत्तदभावप्रतियो गित्वस्य नितियामक्रतयाऽऋस्मिकत्वापत्तिरिति वाच्यम्‌ 
तत्तदभावनिरूपकत्वस्य तंत्तदभावप्रतियोगिताया नियामकत्वोपगमे दोषाभावात्‌, 
वस्तुगत्या तत्तदभावप्रतियोगिनेव तत्तदभावस्य निरूपणोयत्वाभ्युपगमात्‌ । ननु तत्तद- 
आवनिरूपकत्वमेव तत्तदभावप्रतियोगित्वं स्यात्‌ तन्नियम्यस्य तद्धिन्नस्य तत्तदभावप्रति- 
योगित्वस्य निष्प्रयोजनतया स्वीकतुंमनहंत्वादिति चेन्न, घटो नास्तीत्यादिस्थले तत्तदभाव- 
निख्पक्रत्वस्य तत्तदभावप्रतियोगित्वरूपत्वसम्भवेऽपि घटत्वेन पटो नास्ति, घटत्वेन नील- 
घटो नास्तीत्यादिस्थलेषु तयोभेंदस्यावस्यकत्वाद्‌, अन्यथा पटत्वेन पटाभावः घटत्वेन- 
नीलघटाभावादिव्यावृत्तस्य घटाभावत्वस्य दुर्वंचत्वापत्तेः । 


संसर्गीयप्रतियोगिताया नियामकम्‌ 


'तत्ततसंसगंप्रतियोगित्वस्यापि किञ्चिन्तियम्यत्वं नुनमभ्युपेयमन्यथाऽक्रस्मिकत्वा- 
पत्तेः | तत्र तत्संसगंप्रतियोगित्वं न तत्संसर्गाश्रयत्वं संयोगसंसगंस्य द्वितया घटभतल- 
संयोगस्य भूतलेऽपि सत्त्वेन तस्यापि तत्संयो गप्रतियोगित्वापत्तेः | तत्सम्बन्धेन वृत्तिमात्र- 
ans तत्सम्बन्धप्रतियोगित्वनियामकत्व॑ नाङःगीकतुं शक्यं वृत्यनियामकसम्बन्धप्रति- 
बस्य निनियामकत्वापत्ते: | तत्सम्बन्धेन सम्बद्धत्वस्यापि तन्नियामकत्वमसम्भव- 
दुक्तिक तत्सम्बन्धेन सम्बद्धत्वस्थ प्रतियोग्यनुयोगित्वेनाभिमतयोरुंभयो: सत्त्वात्‌ | 
अत्रोच्यते-तत्तत्सम्बन्धनिष्ठविशेष्यतानिरूपितसम्बन्धत्वनिष्ठप्रकारत्वावच्छिम्न विशेष्यता- 
निरूपितषष्ठयन्तपदप्रयोज्यप्रका रतावत्त्वस्य तत्सम्बन्धप्रतियोगिताया ' नियामकत्वे 
न कर्चिद्‌ दोष: | भूतले घटस्य संयोगः सम्बन्धो न त. घटे भूतलस्येत्यादिशन्दजप्रतीती- 
os भ्रामाणिकतया तादुशप्रकारतावत्त्वस्य घट एव सत्वेन तस्यैव घटभूतलसंयोग- 
en चात्‌ । यत्र च इयोः सम्बन्धिनोस्तादशी प प्रतीतिः प्रामाणिकी यथा यध्यतो- 

aes संयोगस्थळे तन्मेषे एतन्मेषस्य संयोगः, एतन्मेषे तन्मेषस्य संयोग: Serer, 
त वधा । तत्र तादृशसंयोगप्र तियोगित्वस्योभयत्रेष्टतया न कोऽपि दोष: |. क 
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शब्दमयी, अर्थमयी चोभयविधाऽपि सृष्टि: प्रणवमूलेवेति तत्र च शब्दार्थयोर- 
व्यक्तावस्थायां पूर्वं क आसीच्छब्दो वार्झ्यो वा ? इति विवेचनमतीव गहनस्‌ । यतो हि 
द्वावपि परस्परं विरहय्य पृथक्‌ स्थातुं च शक्नुतः, दाब्दाश्रितोऽथः, अर्थाश्रितरच सन्द 
इति परस्परं सापेक्षत्वं वर्तते । 


परन्तु हयोरनयोव्येक्तावस्थयोविचारे कृते प्रथमतः शब्दस्ततोऽर्थ इति व्यवहार 
क्रमो वक्तुं शक्यते | यथा मृत्तिकां गृहीत्वा घटारम्भं कुर्वाणे कुछाले--“कि करोषि 
इति पृष्टे सति सः “घटं करोमि” इति वाक्यमुच्चारयांत, तदनुकृति प्रक्रमते | अनेन 
शाब्दस्य प्राथम्यमिति स्फुटमायातस्‌ | यद्यप्यत्र कुलालस्य मर्तास धटस्याकारो नाम 
चेति द्वयमपि पूर्वतः सिद्धस्‌ | तथापि तदव्यक्तावस्थायास्‌, न तु व्यक्तावस्थायास्‌ । . 


इदानीं शब्दतत्त्वस्य व्यक्ताव्यक्तत्वे विचार्यते | तत्र कस्यापि पदार्थस्य नाम 
स्वरव्यञ्जनोभयविधवणंसङ्खातरूपं भवति । स्वरसाहाय्यमन्तरा व्यञ्जनवणंस्यो- 
च्चारणं नैव सम्भवति | उक्तं च महाभाष्ये महषिणा पतञ्जलिना “न पुनरन्तरेणाचं 
व्यञ्जनस्योञ्चारणं सम्भवतीति” | अचः स्वराः, अ, इ; उ, ए, ओ, इति मुख्यस्वराः | 
“क्क, च, ट, त, प, य, र,” इत्यादयो व्यञ्जनवर्णाः। | तत्र स्वरवर्णोच्चारणेदन्तताल्वोष्ठ- 
प्रभृतिषु स्थानेषु विक्कतिनं भवति, व्यञ्जनस्योञ्चारणे तु भवतीति सुस्पष्टमनुभूयत 
एव । व्यञ्जनस्योच्चारणावसाने स्वरः शिष्यते। क-खादयः किञ्चिद्दीघंमुच्चायंन्ते, 
अन्तेऽकारोऽनुभूयते । अयमेवाकारः कादीनामुच्चारणात्‌ प्रागप्यनुभूयते । एवञ्च स्वरः 
कादीनां प्राक्‌ पश्चाच्चानुस्यूत एवेति मन्तव्यस्‌। यथा--आश्रयं विना किमपि वस्तु 
स्थातुं न शक्नोति । अधुना सुक्ष्मदृष्ट्या दरानीयस्‌-कण्ठदेशे कामपि विकृतिमकृत्वा 
योऽसौ स्वर उच्चार्यते, स एव कण्ठादि-देशस्थ-विक्कतिभिरव्यञजनरूपतामनुयाति, 
न च स्वीयं स्वरूपं त्यजति। अत एव च व्यञ्जनस्य स्वातन्त्र्येणोच्चारणं न भवती- 
त्युक्तम्‌ | स्वरस्य व्यञ्जनात्मकतया व्यक्तीभवनार्थो विकुत्युपाधेरपेक्षा व्यञ्जनस्यो- 
त्पत्तेः पर्वंस्वरेऽव्यक्तरूपा सिथितिः। एवञ्च स्वरव्यञ्जनयोः कार्यकारणभावः सम्बन्धो 
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मन्तव्य:। कार्यञ्चोपादानकारण एव सुक्ष्मरूपेण तिष्ठतीति व्यज्ञनस्याव्यक्तावस्था 
स्वरेष्स्तीति सिद्धस्‌ । 


स्वरनादध्वनीनां विवेक: | 
भेरीमदङ्गादिजडपदार्थेभ्यो निष्पन्नः शब्दो ध्वतिरित्युच्यते | प्राणिभिस्द्वारितः 
शब्द: “स्वर” इत्युच्यते | इयानेव तयोभेंदः; स्वझ्पतस्त्वेयमेव | नादग्तु व्यापक: । 
वर्ण: स्वरः नाद इत्येवं प्रकारत्रयेण ध्वनिव्यक्तो भवति। तत्र करतलताल- 
शब्दो नादः | मनुष्येतरमाणिषु बाहुल्येन स्वरात्मक एव शब्दो दृश्यते | शुकसारिका- 
दिषु क्वचिद्‌ वणंख्पोऽपयनुभूयते | कांस्यादिषु जड़पदार्थेषु त्वेक एव नादात्मकः शब्दः 
| अतदचायं शब्दो ध्वन्यादिर्पेण जड्चेतनात्मिकावामखिलायां सृष्टी 

परिपूर्णस्तिष्ठति | विकृतिङूपोपाथिना नानाख्पताञ्च याति | 


मपरदुष्ट्या विचारे क्रियमाणे वर्णेरूपा ध्वनिलूपाश्‍चेति द्विविधा एव शब्दा 
भवन्ति । तत्र व्यक्तावस्थायां वर्ण इति, अव्यक्तावस्थायाञ्च ध्वर्निरिति व्यवहारः | 
मायायां परमेश्वरे लीयमानायां वर्णरूपस्‌ ध्वनिरूपश्च शब्दतत्त्वर्माप तत्रेव प्रलीयते | 
परमेइवरे चाव्यक्तर्पेणावस्थितायां मायायां तदाश्रितं स्वरवर्णध्वन्यात्मकं सर्व 
व्यक्तमपि शब्दजातं केवल्यरूपेणाव्यक्त सत्परमेशरूपतामभिसम्पद्य तिष्ठति। तस्य 
परमेश्वरस्याव्यक्त नाम किमिति जिज्ञासायामुच्यते दार्शनिकेः-'ओम्‌'” इति। 


झोशिति प्रणवस्येषद्‌ fara: . 


ओमिति प्रणवेऽकारोक़ारमकारेति वर्णत्रयमस्ति। तत्र अकार इति, उकार 
इति च स्वरो, मक्रारस्तु व्यनज्ञवर्ण: | एवं रीत्याऽत्र द्वौ भागौ द्रष्टव्यो, यथासष्टावपि 
जडभागश्चेतनमागरचेति । ` वृकषस्यास्तित्वम्यक्तरूपतया यथा बीजे भवति, तथैव 
शब्देन तत्सृष्ट्या ( नाम-रूपात्मिकया ) मायया च त्रिभिरव्यक्तोपाधिभिः सहितः 
परमात्मा सगुण इत्युच्यते । एतदेव यन्मायाया अस्तित्वम्‌, तदेव द्वेतस्य बीजम्‌ 
उक्तोपाधिरहितरच परमात्मा निगुण इति कथ्यते | एवमेव स्वरात्मकः दाब्दो विक्रिया- 
शून्यो निगुणस्तदपेक्षया विक्रियासहितो व्यज्ञनवर्ण: सगुण इति बोध्यः | 

वाच्यस्यार्थंजातस्य वाचकस्य 


भिन्नस्य तदभिन्नत्वमिति नियमेन बो नि विख्ये सति तदभिज्ञा- 


वाच्यवाचकयोरभेद आगच्छति | एवञ्च व्यक्ता- 


रभिन्नमिति सि्‌ | Terentia ओमिति शब्दस्वरूपं--सगुणप रमात्मनो- 
३५ इति लिपििषयको fas: 
ह ला त्य राकृतिवरर्णमालाथां पतिता, नु तथा “३%? इत्याकृतिः 


१. ATAT: Jo ३७-५१ | 
२, go सि wo Ho, ata नि०, Fo ३६२ | 
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वणंमालान्तःपातिनी । किन्तु परमात्मनो बोधक fni farga | यथा-पुत्रः स्वोत्पत्तेः 
पूर्व पित्रा सम्पत्स्यमानां स्वप्रतिमामाविष्कतुं न प्रभवति। पितरि तु पुत्रस्याव्यक्ता 
प्रतिमाऽस्त्येव । तथेवाकारादिः सर्वा वाक्‌ प्रणवरूपेति शब्दोच्चारणानन्तरं निष्पन्ना 
fafa: स्वस्मारितवाचकस्य वाच्यं प्रकाशयितुं समर्थाऽपि न तत्युवंसिद्धं प्रणवं प्रकाश- 
यितुं क्षमते | स्वोत्पत्तेः पूव॑मुत्पादकतया बोधकं यत्‌ “3»” इति चिह्वम्‌ । ओमिति 
कार्याक्ृति कथमानेतुं शक्नुयात्‌ ? प्रत्युत स्वयमेव तस्मेंश्रिद्वेष्व्यक्तमस्ति' | 


“३% इतिं निर्गुणं fgg, ओमिति च सगुणं fe मन्तव्यस्‌ । यतश्च 
ओमित्यत्र मकारो व्यञ्जनवर्णः तेन सगुणोऽस्ति। अस्य च मूलमव्यक्तं स्वरूपं बिन्दु- 
रूपमस्ति | अस्मादेव बिन्दो रेखागणितं प्रादुभूंतस्‌। एते च तत्रत्या नियमा:--बिन्दुर्नाम 
यस्य केनापि साधनेन विभागः कतुं न शक्यते । अस्य च स दुग्गोचरोऽपि न भवति | 
एवं यस्यायामो विभक्तुमशक्यः, या च दुक्पथे नायाति, सा बिन्दुद्वयान्तर्वंतिनी रेखा 
इति । अस्तु, अस्मिन्‌ मते तस्योपपत्तिप्रकार इत्थं बोध्यः स च बिन्दुः सर्वासामक्षरा- 
कृतीनां केन्द्रस्थानं बोध्यः। स च स्वस्थान एव स्थित्वा गतिरूपोपाधिना समधिगम्य 
रेखारूपो भवति । विक्ृतिरूपोपाधिवशात्‌ सेव रेखा&क्षराक्ृति भजते। रेखाक्षरश्चेति 
बिन्दोरेब विकृते Stet: | एते द्वेऽप्यव्यक्तरूपेण बिन्दौ तिष्ठत इति बिन्दोः कारणरूपता 
स्फुटमायाता | यथा विन्दुरूप एव कार्पासपिण्डो द्रष्टव्यः | तस्येकदेशेऽङ्गुलिना सवलय्य 
यद्दीर्घमाक्षितं सूत्रं रेखा-रूपं भवति तत्सूत्रं सरळतियंगाद्याङ्कत्या लिपिरूपतामापन्नमिव 
भाति | पुनश्च तस्य संवलनमपाकुष्य पिण्डीकृते सति सूत्ररूपत्वं परित्यज्य कार्पास- 
पिण्डत्वं सम्पद्य पुनबिन्दुरूपेण परितिष्ठते । तत्र बिन्दुर्मेलकारणस्‌, ततो जायमानम्‌ 
रेखा, अक्षरम्‌, अङ्कादि च तत्कायेस्‌ कार्याणि च कारणस्वरूपाणि भवन्त्येवेति सर्वं 
कार्यजातमेतद्‌ बिन्दुरूपमेव | 


अन्यच्चेदमपि द्रष्टव्यम्‌-यच्छन्दादक्षरलिपिना चार्थबोधरूपं कायंतुल्यमेव | 
यद्चस्तुशब्देनान्यं प्रति बोधनीयमस्ति तदक्षरलिपिनाऽपि सुबोद्ध यम्‌ | उभयत्रापि बोध- 
कतारूपा शक्तिस्तुल्या | तेन समानधमंत्वमुभयोः। किञ्च शब्देभ्योऽक्षरलिपावधिका 
शक्तिरस्ति, शब्दस्तु श्रुतः सन्‌ समीपस्थं जनमेवोपकरोति, अक्षरलिपिस्तु सुदूरदेश- 
'स्थानपि जनानुपकरोति | 


कि बहुना शब्दतत्त्वस्य चिरकालस्थायित्वलाभार्थमक्षरकिपिरेवेकः उपायः। ये 
शब्दा मुखेनोच्चार्य्ते, त एवाक्षरल्पेण लिख्यन्ते, ेष्वेवाक्षरेषु त एव शब्दा मुखान्नि- 
गच्छन्तीति कृत्वाऽपि शब्दानां तल्लिपीतां च समत्वमेव मन्तव्यम्‌ | अपरञ्च गति-विकृति- 
सम्बन्धाद्‌ रेखाक्षररूपा भवति, अनुच्चरितः शब्दो बिन्दुरूपो नादात्मकः। स एवाघा- 





१. Ao बो०, Jo ५१-५३ | 
५ | 
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३४ नैमिषीयम्‌ 


रेखारूपो दीर्घो भवति | अथ च ताल्वा युपाधिना व्यञ्जनं- 
Lb eee हेतोः शब्दाक्षरलिप्योमंध्ये भेदो नास्ति, अपि त्वेकत्वमेव | 


17 तु | i ३%? 7 
- ५३३ इत्येष शाब्दः 3% इत्येषोऽक्षरिपिश्च ल्य ल Ss 
Ska. ।' माण्डूक्यश्रुत्यनुसारेण तु सर्व शब्दास्तल्लिपयरच “3% कार 
एवाग्यक्तहपेणावतिष्ठन्त । तस्मादेवोत्पयन्ते, पुनस्तत्रेव समवलीयन्ते । स चैतावतुकाल- 
मव्यक्तमासीत्‌ तदिदानीं व्याकृत्य वाचकेभ्यः कथयामि । ॒ 


प्रणवस्याऽष्टो प्रकृतयः 


बिनदुरेवोत्यानख्मेणोपाधिना रेखारूपतामनुगतः | पुनवंक्रातिरूपोपाधिनाऽक्षर- 
rear "कार्यालय प्रकृतय: ( विभागा: ) ` सन्ति। तेषां विभागानां 
पृथक्‌-पृथक्‌ संयोगे सति वर्णसङ्ख्यादयशच निष्पद्यन्ते | अत्र तद्वर्णनमङ्कुद्वारेण सम्पा- 
दयिष्यते। एते asg: समक्षं निमितस्य चित्रपटस्याऽक्कतीनामवयवेषु लिखिताः 
सन्ति | तत्र प्रथमावयवो बिन्दुः चन्द्राकाररेखाया द्वाववयवौ मिलित्वा त्रयः । पुनस्त्र्य- 
eer शुण्डायाइचावयवाः “पञ्च” इति मिलित्वा पूर्णस्थ “30 कारस्थाष्टावयवाः 
सञ्जाताः ।` म 


प्रणवस्य कत्मादज्भवत्‌ कस्या आकृतेः प्रादुर्भावः 


प्रणवस्य कस्मादवयवात्‌ कस्या आकृतेरुड्भूव इति स्वस्थेन निरूप्यते | ८, ७, ६ 
इत्येतदवयवेः संयुक्ते: सटः “क” इत्येष व्यञ्जनवर्णः प्रादुभ॑वति | ५, ८, ७, इत्ये- 
भिरवयवेः “q व्यञ्जनस्याविर्भावः। ७, ८, आभ्याम्‌, “त” इत्यस्य, ६, ७, आभ्याम्‌ 
“प” इत्यस्य ८, ६, ७, एभिः “य? इत्यस्य ६, ४, 4, एभिः “र” इत्यस्य ५, ४, ६, 
७ एभिः 'ल' इत्यस्य ६, ५, ८ एभिः “ह” इत्यस्य च सम्भवो भवति | एवमवयवा- 
नामनुकूलपरिवतंनेन सर्वे वर्णाः समुत्पद्यन्ते | 


सङ्ख्योत्पादका अवयवाः 


८, ७, आभ्याम्‌, १" “एकः” इत्यङ्को भवति | ६, ४, ७, एभिः “रु” “द्वि” 
इत्यस्य, ६, ४, ५४ एभिः, ‘३११ पत्र इत्यस्य Ee ४, ५, एभिः, (1५५77 “चतुर” इत्यस्य 
६, ७, आम्यासु ५ पञ्च इत्यस्य, ६, ४, ५, एभिः षड्‌ इत्यस्य, ५, ८, आभ्याम्‌, 
tiig “og इत्यस्य ५, ६, माभ्याम्‌, Uyu अष्ट? इत्यस्य, ष्‌, ८, आभ्यास, ‘fan 
ae इत्यस्य चाङ्कस्याक्कतय: सम्भवन्ति | बिन्दुः स्वतः सिद्धः एव | एवं दि - 
: सर्दा अङ्गसंज्ञा ऊहनीया: | यात 





१, मा०.३०।१।१ 
२. इतोऽप्यघिकं रहस्यं महाराष्ट्रमापया विरचितं स्वानन्दसाम्राज्यग्रन्ये सृष्ठिवर्णन 
प्रस्ताव द्रव्यम्‌ | विस्तार भिया नेहोपन्यस्यते । eee 
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इदमत्राइचर्य द्रष्ठव्यम्‌- क्रैक्चिदवयवैः किञ्चिदक्षरं भूत्वा कतिपयेऽवयवा अव- 
शिष्यन्त एवानया सूक्ष्मेक्षिकया प्रणवस्य सगुणपरमेश-वाचकत्वे को विरोधः ? इदं 
पुनरवधेयम्‌-सङ्ख्याक्षराणि चेमानि हस्तलेखनात्‌ प्राग्‌ मुखेनोच्चारणीये शब्द एव 
विलीनान्यासन्‌ | मुखेनोच्चारणोया व्यञ्जनवर्णा दन्तताल्वोष्ठादिविङृत्युपाधिना प्रकट- 
नात्‌ पूर्वं स्वरखूपाण्यासन्तिति स्वरेण सह व्यज्जनानामभेदः | 


स्वरस्तूच्चारणात्‌ पूर्वं ध्वनिरूप इति ध्वनिना सह तस्याभेदः। अनुच्चारितौ 
ध्वनिरव्यक्तरूपः “3४” कारश्च बिन्दुरूपः। व्यक्तबिन्दोः सगुणपरमात्मनश्चाभेदोऽ- 
व्यक्त-बिन्दु निर्गूणपरमात्मा चैकरूपः । सर्वं जगत्‌ परमात्मन एव निमितम्‌ । स एव 
परमात्मोत्त्यानरूपगत्युपाधिना स्वकीयं व्यापकस्थानमपरित्यजन्‌ मायारूपा रेखाकृति- 
रभवत्‌ । तदनुगुणविकृत्याऽक्षरखूपा सृष्टिरजायत्‌। कार्पासदुष्टान्तेन साऽक्षरख्पा 
सष्टिरेखारूपिण्यां मायायां विलीनाऽभवत्‌ गुणविक्कत परित्यज्य रेखारूपा माया बिन्दु- 
रूपे परमात्मनि सुप्ता | एवञ्च रेखाया मायाया अक्षरस्य सुष्टेश्व परमात्मैक्यमस्तीत 
बोध्यस्‌ । अत एव जड्चेतनात्मकसृष्टिसहिता माया, स्वरव्यञ्जनसहितः शब्दराशिः, 
रेखायुक्तशच बिन्दुरित्येतेषां स्वरूपं परमात्मेति कृत्वा “तस्य वाचकः प्रणवः'` इति 
प्रणवोऽपि एतद्गणेः परिपूर्णः सकलेश्वयंप्रकाशकोध्वश्यं भवितुमहतीति “3३४”कारस्य 
वैलक्षण्यम्‌ | 


बिन्दुरूपस्य परमात्मनो रेखारूपमायाया अक्षरसृष्टेइच पुनः QER forani: 


बिन्दुशब्दोच्चारणेनेव मनस्येका वतुंलाऽऽकृति प्रादुर्भवति | तथेव हस्तेन पत्र- 
पटादिषु आकारो निष्पाद्यते। लेखन्या यदेकं महच्छून्यं विलिख्यते, तद्‌ बिन्दोः स्थूलाऽऽका- 
रोऽस्ति। स चाळकार एषः अस्ति | अस्मिन्नाकारे या कृष्णरेखा दुस्यते न सा बिन्दुः, 
किन्तु तदन्तर्गंतः इवेतभागोबिन्दुः | बाह्यावतुंलरेखया तस्य विन्दुत्वं सम्पादित | 
बाह्यसीमा वृत्तरेखा, तदन्तःपाती भागोबिन्दुः। इदभेव बिन्दोर्व्येक्त स्वरूपमन्त- 
व्यस्‌ | रेखायां तिरोहितायां तु बिन्दोरव्यक्तं स्वरूपमायाति यच्च व्यापकमुपरिच्छे- 
दिकाया रेखाया अभावात्‌, एवमेवेदं विचारणीयं यदव्यक्तबिन्दोः स्वरूपं व्यापकम्‌, 
तथा निगुंणस्य परमात्मनोऽपि मायाशून्यत्वेन निरपेक्षं व्यापकं स्वरूपं मन्यते । 


वतुंलरेखाकृतोपाधिना परमात्मनः सगुणत्वमायाति। ततश्च व्यक्तबिन्दुः 
स्वस्थानमर्पारित्यजन्‌ गतिरूपोपाधिनाऽव्यक्तरेखात्रयात्मकाव्यक्तरेखारूपो भवति | यथा 
नदी स्वयं प्रवाहरूपेण मध्यरेखा भूत्वा द्वाभ्यां पक्षाभ्यां दवे तटे रेखारूपे कृत्वा रेखात्र- 
यवती सती प्रबहति। तथैव या एका रेखा दुष्टिपथमायाति, तिसुणामव्यक्तरेखानां 
जननी, उभयोः पाञ्वंयोद्वं रेखे मध्ये चेका इति सिद्धान्तात्‌ | एवमेव सगुणपरमात्मा 





१. To go ११२७ | 
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३६ नैमिषीयम्‌ 


“सोऽकामयत बहु g इत्युत्यानल्पेणोपाधिना5- क्तगुणत्रयात्मकमायारूपे- 
गक त्रिगणात्मिकायां मायाया 

इष्टगत्याक्षररूपता यथा प्राप्यते, तथा त्रिगु 
यक A तिस्ता सम्पद्यते।` एवं रीत्या व्यापक 
परमात्मैवाव्यक्तो बिन्दुः, सगुणः परमात्मा व्यक्तो बिन्दुः ्रिगुणात्मिक माया त्रिगुणा 
रेखा, सृष्टि “ओम” इत्यक्षरम्‌ | इत्येतेषां सर्वेषामेक्यरूपं सम्पन्नम्‌, न 
मनागपि भेद: | 


अत्र विषय इदमपि सूक्ष्ममालोचनीयमु-अव्यक्तबिन्दुः परमात्मा च निरपेक्षो 
व्यापको निर्गुणश्च, तत्र वाक्यप्रवृत्तिने भवति, “यतो वाचो निवर्तन्ते” इति सिद्धान्तात्‌ । 
व्यक्तविषयिकेव वाक प्रवृत्ति: | 


व्यक्तिबिन्दुस्तु प्रकृतिपुरुषोभयात्मकः। स्वस्थाने निश्चलोऽयं बिन्दुः, तस्मिन्‌ 
मायास्थिततमोगुणरूपजडोपाधेः सत्त्वात्‌ तत्रोपाधौ परमात्मनः सदंशोऽभिव्यक्तः। यदा 
च स एव बिन्दुर्गात प्राप्य रेखारूपोऽभवत्‌, तदा . मायास्थचलनवलनात्मकर्‌जोगुणव- 
शात्‌ परमात्मनः सदंशेन सह चेतनांऽ्योऽप्यभिव्यक्तः। तदनुरेखाया विकृतिरूपोपाधिनां 


बिन्दुरक्षररूपो$भवत्‌ । तत्र तत्र मायास्थसत्त्वगुणोपाधिना परमात्मन आनंन्दांऽ- 
शोऽप्यभिव्यक्तः | 


अतश्चेदमालोच्यतामु-सच्चिदानन्दघनः परमात्मा, सत्त्वरजस्तमोगुणवती माया 

( lh i सृष्टि: ) | एतो ट या वाच्यौ । नादस्वरवर्णात्मकः 

खाशक्षरा स्‌, “39 इत्येगे तस्य वाचक इत्येतेषामेकरूपेणात्यन्ता- 

भेदोऽस्ति, एतत्तत्त्वमवश्यं विचारणीयस्‌ ।१ p 
अव्यक्तव्यक्ताकृतिमय्या: सृष्टेविमर्श: 


यथा चित्रकलानिपुणेन शिल्पिना मूर्तिनिर्माणेच्छया मत्पिण्डं पुरतः संस्था- 

प्याऽस्मादेकम्‌, दे, बहुनि वा चित्रवस्तूनि सम्पादयिष्यामीति तस्य मनसि Cl 

कल्पना प्रादुर्भवति, तानि सर्वाणि वस्तूनि तस्मिन्‌ पिण्डे पूवमेव वतंन्ते। इच्छानुगुणा 

या कल्पना दृढीभवति तदाकृति निर्मातु प्रयतते | एवञ्च मूर्तयः स्वोत्पत्ते: प्राग मृत्पिण्डे 

लि सृष्टि: त भागू. निराकारतया मायायामव्यक्ता | 
ता 

vas pad परमार्त्मान लोना भवति, तदा समेषां मूखबिन्दुः परमात्मै- 


मृत्पिण्डोऽपि स्थूलबिन्दुरेव बिन्दुर्व्याप pace 
बिन्दुस्तु रेखायुक्त इति ore निवेदितमेव | ह ग्मः 
१. ते० उ०-२।६। . 
२. अव्यक्तत्रोषः, Jo ६४-६८ | 
३, अव्यक्तबोधः, पृ० ६९।७० | 
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प्रणवमूलकसृष्टिसमीक्षा ३७ 


यावन्तो निष्प्राणपदार्था मृत्पाषाणप्रभृतयस्ते सर्वे परमाणूनां संयोगेन जाता: | 
परमाणोश्च स्वरूपं बिन्दुरूपमेव । स्थूलानां जडपदार्थानां घर्षेणादिकेरुपाये राकुृतिनाश- 
यितुं शक्या, तत्र परमाणूनां राशिरेवावशिष्यते । तस्य विनाशस्तु कर्तुमशक्य इति स 
परमात्मनो रूपस्‌। अत एव न्यायशाम्रविद्धिः परमाणुभिरेव द्र्थणुकादिसुष्टिरित्यु- 
द्घोष्यते | 


रत्यंक्षमनुभूयताम्‌-तुषाराणां संयोगेन जल जायते, तुषारश्च बिन्दुरूप एव | 
कि बहुना विन्दूशब्देन जळबिन्दोरेव प्रतीतिर्लोके प्रसिद्धा | अन्यच्चेदं द्रष्ठव्यस्‌--पुष्पफल- 
वतां वल्लीवृक्षादीनामुत्पत्तिर्बीजाद्‌ भवति । बीजस्याक्कतिस्तु प्रायशो ager बिन्द्वा- 
alata” | 


यद्यपि बीजस्याऽऽक्रतिः TAA न वतुंलेव, अपि तुक्वचिल्लम्बा, क्वचन चतुष्कोणा 
बवचन त्रिकोणेत्यादि | तथापि बीजस्योर्पारततभागे एक कवचं भवति | तदन्तगंतं बीजं 
तत्काठिन्यात्‌ प्राग रसमयेन बिन्दुख्येणेव तिष्ठति । प्रथमं पुष्पस्यो.द्धवः, तत्परिपाकाद्‌ 
यदा तत्रत्यं मधु घनं भवति, ततस्तत्युष्पं शुष्यति। तस्य मूले मधुनो लघुपिण्डिका 
जायते | तस्य संरक्षणाय कवचमुत्पद्य पुष्पं निगिलति; ततः फलाकृतिमनुलक्ष्य वृद्धि प्राप्य 
स॒ मधुबिन्दुरप्येकत्वेनानेकत्वेन वा तत्र परिणमति। ये चाऽफला अपुष्पा वनस्पतः 
यस्तेर्णप जलसंयोगेन प्ररोहन्ति | तत्रापि रजः कणान्ते जलबिन्दवश्चोत्पत्तौ कारणमिति 
तेषामपि बीजं ग्रन्थिपर्णादो वर्तत एवः | 


व्यक्तेन्द्रियाणां घ्राणिनामुत्पत्ति प्रकारः 


 अव्यक्तेन्द्रियाणां वुक्षवल्लीप्रभृतीनामुत्पत्तिप्रक्रारमुक्त्वा व्यक्तेन्द्रियाणां स 
प्रकारः प्रदश्यते । ते च त्रिविधाः-(१) जरायुजाः (२) अण्डजाः (३) स्वेदजाश्च | 
तत्र जरायुजानामण्डजानाञ्चोत्पत्ती रेतसो रजसश्च संयोगात्‌। रेतो जलबिन्दुमंघु- 
स्थानीयम्‌, रजश्च पुष्परजः--कणस्थानीयस्‌ । अत एव पुष्पवत्याः स्त्रिया रजोदर्शन 
सञ्जातमित्युच्यते | अनयोरुभयोिन्दोः सम्मेलताद्‌ गभधारणं भवति | यस्य बिन्दोरा- 
धिक्यं तद्वशात्‌ पुरुषरूपा ख्लीरूपा वाऽऽकृतिर्जायते | यद्यपीमा आकुतय: स्वातन्त्र्येण 
SET उपलक्ष्यन्ते, तथापि प्रत्येकाकृतिषु वामदक्षिणाङ्गयोर्गोणप्रधानमेदो- 
ऽस्त्ेव | 


पुरुषस्य दक्षिणमङ्ग' प्रधानस्‌, वामं तु गौणम्‌, तदनुरोधेन बलस्यापि तारतम्यं 
भवति | एवं स्रीणां वामाङ्ग' प्रधानस्‌, दक्षिणं त्वप्रधानम्‌ । यद्यपि तस्या वामशरीरे 
दक्षिणाङ्गाद्वलाधिबयस्‌, तथापि पुरुषवामशरीराद्‌ न्यूनमेव, दक्षिणाङ्गात्तु सुतराम्‌। 


१. अव्यक्त० रूप प्रक०, To ७०-७४ | 
२. अव्यक्तत्रोष:, Jo ७४-७५ | 
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३८ नैमिषीयम्‌ 


अत एव खी “वामाज्जी ”' इत्युच्यते; न्यूनशक्तेरधिकशक्त्यायतत्वात्‌ | सा स्वभावेनेव 
पुरुषाधीना, न स्वतन्त्रा | उक्तञ्च राजषिमनुना-- 

पिता रक्षति कौमारे, भर्ता रक्षति योवने। 

रक्षन्ति स्यविरे पुत्रा न स्त्री स्वातन्त्रयमहेति N 


अपरञ्जैतदपि मार्मिकमत्र प्रमाणं दरष्टव्यस्‌-मनुष्यस्यान्यप्राणिनो वा शरीरे द्वो 
भागो समानो वतेते । दे नेत्रे, द्रौ कर्णौ, नासापुटे ह, स्कन्धौ द्वी, हस्तौ द्वी, पादौ च 
ढौ--इत्येवं सर्वेःवयवा इन्द्रीभूय वतंन्ते । उदरे मुखे चापि मध्यर्वातन्या रेखया हो 
भागावनुमातव्यौ | अनया च रीत्या मनुष्याकृतिः स्वभावेन द्वेधा भूता संहिता$्तीति 
परिज्ञायते । 


यद्यपि शरीरेऽवयवानां दन्द्रमस्ति, तथापि ताभ्यामेकेव क्रिया घटते, अतश्च 
दन्द्रेषप परस्पर. सापेक्षत्वभावनया ख्नीपुरुषयोः स्वाभाविकः स्नेहो भवति परस्परमिति 
विज्ञानम्‌ | 


एवमेवाण्डजानामपि मूलं बिन्दुरेव, “तत्र इयान्‌ भेदः--जरायुजः प्राणी 
पर्णावयवः सन्‌ गर्भाशयाद्ृहिरागच्छति। अण्डजस्तु निरवयवोऽण्डाकारेण गर्भाशया- 
दहिरागत्य पुनः कोटरादौ तस्मिन्नण्डेऽवथवे रात्मानमभिसम्पाद्याण्डनिभेंदादुत्पद्यते | अत- 
एव ढविजशब्देनापि व्यपदिच्यते | 


कोटपतंगदंशादयः स्वेदजाः | विक्ृतानां पृथिवीजलोष्मणां संयोगाद्‌ यो वाष्प- 
बिन्दुर्जायते ( शरीराद्‌ विनिगंच्छति ) स स्वेद इत्युच्यते | निदाघसमये शरीरे यो घमः 
TR, तस्मिन्‌ कल मल:, जलम्‌ ऊष्मा चेति त्रितयमुपलभ्यते | मस्तके 
मलितवल्लादों यूकालिक्षादयो घर्मादेव जायन्ते। एवञ्च 
ERT | एवञ्च स्वेदजप्राणिना मुत्पत्तौ मूल 


एतावता इदमागतं Aq समग्रस्य जगतो मूलका रणं प्रणवाख्यो बिन्दुरेव | यस्य 


व्यक्ततायाः प्राक्‌ समस्तं जगत्‌ तत्रेव लोनमासोत | सृष्टिका 3 
रूपाणि तु तत एव प्रादुमेवन्ति, तत्र A त्वनन्तानि नाम- 
ae अ agia, तत्रच स्थितानि, तत्रैव च लीनानि भवन्ति | तथा 


“३७ इत्येतदक्षरमिद सर्वमिति" | 





१. अव्यक्तवोषः, Jo ७५-७६ | 
२. मनुस्मृतिः ९३ । 

३. अव्यक्तबोषः, qo ७५-७९ | 
हैं, मा9 उ०--१।१ || 
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वेदा बिबयता 


आचार्य Slo श्रीरासपाण्डेय: 


(१) 
त्यायव्यायामशाला विविधमतिकलाकल्पनानल्पजञाला 
दिव्पौचित्याञ्चिताशा बुधगणगणिता पक्षरक्षकदक्षा । 
पण्डापुञ्जे कधार्या अमसुकृतधरा पण्डितानां विधात्री 
हेत्वाभासाण्डभेत्री जगति जयति सा कापि माला मतीनाम्‌ ॥ 


(२) 
साहङ्कारेकवर्षा मतिततिजनिका शास्त्रपावक्र मार्गा 
मोहाहारा सतर्षा विदितघनरवा बुद्धितापापहारा । 
qi सेवमाना हतदरदृरिता दृष्टिसृष्ट्य ककुज्जा 
भव्या सतियंदीया जगति जयति सा भव्यकादस्बिनोशा ॥ 


(३) 


चिन्तां धन्यां पुराणीं मतिततिकमलां भव्यभावां विचेयां 
न्यायारण्येक्प्णा सहजविषयतां सोस्यबुद्धेकभक्तास्‌ । 
' कान्तां कस्यापि कञ्रां विबुघपरिचितां चण्डपण्डा निगुढाँ 
श्रीरामस्तर्कमक्ते वरभुविचिनुते विज्ञवेशामछण्डाम्‌ ॥ 


(४) 

कान्तारे भीषणे को रघुरिव सुकुती न्यायनास्नीह घीरश 

चाण्डां पण्डां दधानो विहरति. सततं भीतिपुञ्जेऽपि सिह: । 

नाम्ना शुक्लोऽद्वितीयो बुघजनमहितस्तस्य शिष्पत्वमाप्तो 

विस्वा बोधकेभक्तां सरसविषयतामत्र तन्वे दुरूहाम्‌ ॥ 

महामात्येन पण्डितशिरोमणिता रघुनाथशिरोमणिना पदार्थतत्वनिरूपणे 

प्रख्यातपुस्तके एतेन बोधविषयता व्याख्याता इत्युक्त्या विषयताया अपि पदार्थान्तरत्व- 
भुररीकृतम्‌ । ग्रन्थोऽयं रघुदेवेन सुरिणा इत्थं व्याख्यातः | 


एतेन क्छूप्तपदार्थान्तभावासम्भवेन प्रसिद्धपदार्थातिरिक्तत्वेन व्याख्याता | अयः 
मभिप्रायं:--विषयताया बोधस्वरूपत्वे घटपटाविति समूहारम्बनस्य बोधस्य भ्रमत्वा- 
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Yo नैमिषीयम i 
पत्तिस्तत्र तदुभयविषताया एकबोधस्वरूपत्वे घटत्वाद्यवच्छिन्न-घटत्वाद्यभाववदृवृत्ति- 


विषयताप्रतियोगित्वरूपभ्रमत्वस्यावगाहनात्‌ । विषयताया विषयस्वरूपत्वे तु घटभूत- 
लसंयोगाविति समूहालम्बनतो घटवदुभूतलमिति विशिष्टबुद्धेरवेलक्षण्पापत्ते: | 


न च समूहालम्बनेऽधिकस्य संयोगत्वस्थ भानान्न तथेति वाच्यं तथा सति घटवद्‌- 
भूतलं संयोगश्चेति बोधात्‌ तादृशसमूहालम्बनवेलक्षप्यानिर्वाहात्‌ | 


न च विशिष्टबुद्धौ सम्बन्धसम्बन्धोऽप्यधिको भासते इति नानुपपत्तिरिति वाच्यं 
सम्बत्वसम्बन्धमादायापि समूहालम्बनसम्भवात्‌ | 


एतावता इदं स्पष्टीकृतं भवति यद्‌ विषयताया बोधस्वरूपत्वस्य विषयस्वरूपत्वस्य 
चोक्तरीत्या दोषग्रस्ततया पदार्थान्तरत्वरूपमेव युक्तम्‌ । 


अत्रेदं वक्तु शक्यते यद्‌ विषयताया बोवस्वरूपत्वाभ्युपगमे शिरोमणेः पक्षेण 
रघुदेवेन यदिदमुक्तं यद्‌ विषयताया बोधस्वरूपत्वे घटपटावितिबोधस्य घटलत्वांशे भ्रम- 
त्वापत्तिः, उक्तबोधस्येकतया तदीयविषयताया अपि बोधात्मकत्वेन एकतया या विषयता 
घटनिष्ठा सेव पटनिष्ठापि, एवं या विषयता पटत्वनिष्ठप्रका रतानिरूपिता सैव घटत्वनिष्ठ- 
प्रकारता निरूपितापि, अतःपटत्वनिष्ठविषयतायामपि घटत्वनिष्ठप्रकारतानिरूपितसत्वे- 
नोक्तबोधस्य घटत्वनिष्ठप्रका रतानिरूपितथटत्वा भाववत्निष्ठविशेष्यताकत्वात्‌ | 


z तन्न समीचीनम्‌, उक्तसमूहालम्बनबोधस्य दोषाजन्यतया भ्रमत्वस्वरूपे 
जन्यत्वस्य निवेशेनोक्तापत्तिवारणसम्भवातु | न च भ्रमत्वशरीरे दोषजन्यत्वप्रवेशेऽपि 
रजतत्वेन पुरोवत्तिगुक्तिशकलं घटपटों चावगाहमाने घटपटौ इदं रजतं चेति समूहा- 
लम्बनबोधे घटादौ घट्त्वाद्यंशेपि भ्रमत्वापत्तिस्तस्म़ पुरोवतिरजतत्वांशे भ्रमात्मकतया 
दोषजन्यत्वस्य घटत्वाभावत्वपटनिष्ठविशेष्यतानिड्पितघटत्वनिष्ठप्रकारताकत्वस्य च 
सत्वादितिवाच्यस्‌ | अमत्वघटक प्रका रत्वविशेष्यत्वयानिरूप्यनिरूपकभावे दोषप्रयोजत्वस्य 
निवेशेनोक्तापत््यभावा।ु, तथा हि तत्मकारकभ्रमत्व॑ नाम दोषप्रयोज्यतन्निष्ठप्रकारता- 
निरूप्यत्ववत्‌ तदभाववश्चिष्ठविशेष्यताकबोधत्वस्‌, उक्तबोधे पटनिष्ठविशोष्यतावृत्तौ घटत्व 
तिष्ठप्रका रतानिखूप्यत्वे न दाषयाज्यत्व किन्तु घटपटनिष्ठविषयतयोरमेदप्रयोज्यत्वमतो i 
न तत्र घटत्वाद्यंश भ्रमत्वापत्तिः | सा 


किञ्च तदभाववसिष्ठविशोष्यतायां तदभाववन्निष्ठ रूपितवृत्तित्वावच्छेदेन 
भरकारतानिरूपितत्वं निवद्यापि उक्तापत्तिर्वारथितुं सुका | उक्तबोधे तनिष्ठ- 


निरूपितत्वस्थोक्तब्रोधीयविशेष्यतायां घटवृत्तित्वावच्छेदेनेवाभ्युप Fee, 
पितवृत्तित्वावच्छेदेन घटत्वनिष्प्रकारताविल्पि, ias सा घटत्वाभाववश्चिरू- 


त न 4 विषयताया बोधस्वरूपत्वे घटार्दे विषयताश्रयत्वेन बोधाश्रयत्वस्याप्य 
येतया घटोविषयतावनिति प्रतीतिवद्‌ घटो बोधवानिति प्रतीतिरपि दुनिवारेति 
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६ वेद्या विषयता ४१ 


वाच्यं घटे विषयतात्वेनेव बोधस्थाभ्युपगमाद्‌ बोधवानितिप्रतीतेश्च बोधत्वेन बोधा- 
धिकरणतानियम्यत्वात्‌ | 


न चाधिकरणताया आधेयनिरूप्यतया आधेयमेदेनैव भिन्नत्वस्याभ्युपगन्तव्यरत्वेन 
बोधविषयत्वयो रेक्यापक्षे बोधनिरूपिताया विषयतानिरूपितायाश्च अधिकरणताया 
भेदासम्भवेन विषयताश्रये घटे वोधाश्चयत्वस्यापि सत्तया घटो विषयतावानिति प्रतीतिवद्‌ 
घटो बोधवानिति प्रतीत्यापत्तिर्दृष्परिहरैवेतिवाच्यम्‌ अधिकरणताया आधेयतामेदेन, 
आवेयतायाश्च अवच्छेदकी भूतस्य धर्मस्प सम्बन्धस्य च भेदेन भिन्नत्वात्‌ । अन्यथा 
शुद्धविशिष्ट्योशुद्धसत्ताया विशिष्टसत्तायाव्चाधिकरणतथोरभिन्नतया गुणः सत्तावानिति- 
प्रतीतिवद्‌ गुणो गुणकर्मान्यत्वविशिष्टसत्तावानिति प्रतीतिः, एवं कालः समवायेन 
रूपानितिप्रतीतिरचापरिहार्या स्यात्‌, तथा च घटो बोधवानितिप्रतीतिर्नापादयितुं 
` शक्या ज्ञानत्वावच्छित्तावेयतायां स्व रूपसम्बन्धावच्छिन्नत्वस्य स्वरूपसम्बन्धावच्छिन्नायां 
विषयतानिष्ठाधेयतायां बोधत्वावच्छिन्नत्वस्य चाभावात्‌ | 


न च बोधविषयतयोरेव्यपक्षे बोधत्वविषयतात्वयोरपि ऐक्यमभ्युपेयम्‌, अन्यथा 
विषयतात्वस्प बोधत्वभिन्नत्वे क्ळपपदार्थेष्वनन्त्भूतत्वे च बिषयतात्वस्य पदार्थान्त ररूप- 
स्थाभ्युपगमापत्तिः स्याद्‌, ऐक्ये च तयोरुक्तरीत्या बोधाधिक रणत्वविषयतात्वाधिकरण- 
त्वयोरभेदस्य वक्तुमशक्यतथा घटो विषयतावानिति प्रतीतिवद्‌ घटो बोधवानिति प्रती- 
त्यापर्त्तेनरासो दुष्कर इति वाच्यं बोधत्वविषयतात्वयोरेक्ये उक्तप्रतीत्योरपि अभिन्नतया 
उक्तापत्तेरिष्टत्वसम्भवात्‌। वस्तुतो बोधविषथतयोरैक्यपक्षे बोधत्वविषयतात्वयोर्नेक्य- 
मपि तु भेद एव । ङ 


न चेवं विषयतात्वस्य पदार्थान्तरत्वाभ्युपगमे विषयताया एवातिरिक्तत्वपक्ष उचित 
इति वाच्यं विषयतात्वयो रुभयोरतिरिक्तयोः स्वीकारे गौरवात्‌ तदपेक्षया विषथ- 
ताया बोधस्वरूपत्वमभ्युपगम्य विषयतात्वमात्रस्यातिरिक्तत्वकल्पनायां जाघवात्‌ ? 
वस्तुतो विषयतात्वमपि न पदार्थान्तर किन्तु सामान्यस्पाखण्डोपाविरूपे विभागे प्रविष्टः 
तया आामान्यान्तगंतमेव | 


नन्वेवमपि विषयताया एवाखण्डोपाधित्वमभ्युपगस्यतामिति चेन्न विषयताया 
अखण्डत्वस्यानुभवविएुद्धत्वात्‌ | क्््बोधादिरूपत्वसम्भवेनाखण्डोपाध्यात्मनापि अक्लृप्त- 
व्यक्त्यन्ते रस्वरूपायास्तस्था अभ्युपगमे गौरवाच्च | 


विषयताया विषथस्वरूपत्वपक्षे शिरोमणेः पक्षमुपपादयता रघुदेवेन यद्‌ दूषणं 
दर्शितं तदपि न समीचीनं तद्वारणप्रक्रारस्यापि सुवचत्वात्‌ तथाहि विषयताया 
विषयस्वरूपत्वे प्रदशितो दोषोऽयमेव यद्‌ घटवद्‌ भूतलं संयोगश्चेति बोधस्य 
घटवद्भूतलमिति बोवतोऽत्रैलक्ष्यापत्तिरु भयोरपि बोधयोर्भासमानानां विषयाणां समान- 
त्वात्‌ | विषयभेदमन्तरा बोधभेदस्थ दुरुपपादत्वात्‌ | 
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नैमिषीयम्‌ 
परं दूषणमिदं समर्थयितुं न शक्यं घटवद्भूतलमितिबोधे ना 
भावात्‌ तत्र संसगंघटकतयेव संयोगत्वस्थ भानात, संसगंघटके च प्रकारता भ्युप 


गमात्‌, अन्यथा संसगंघटकेर्जप भ्रकारताया अभ्युपगमे काक्र 5 पमका 
बोधस्य कारणत्वेन संयोगत्वाद्वच्छिन्नोपस्थितिमन्तरा संयोगसंसगकबीचा न स्यात 


न च विषयतामात्रस्येक्येन संयोगत्वाद्यवच्छिन्नसंसगंताके घटबद्भूतलमिति बोधेऽपि 
संयोगत्वप्रका रकत्वस्य सम्भवेन उक्तबोधयोखेलक्षण्यापत्तिदुर्वारेवेति वाच्यम्‌, y उक्तरीत्या 
संयोगसंसर्गकबोधस्य संयोगत्वादिप्रका रकत्वोपपादने संयोगासंसगंके घटभूतलसंयोगा 
इति बोधे संयोगत्वादच्छिन्नसंसर्गतानिरूपितघटत्वावच्छिच प्रकारतानिरूपितभूतलत्वा- 

वच्छिन्नविक्षेष्यताकत्वस्यापे उपपादनसम्भवेन उतक्तबोधस्यामि घटवद्भूतलमिति 
बोषस्पेव भूतले घटानावर्बाद प्रति प्रतिबन्धकत्वापत्तेः | 


४२ 


न चैतद्दोषभयादेव विषयताया विषयस्वख्पत्वपक्षः परित्याज्य इति वाच्यं विष- 
यताया विषयस्वरूपत्वे समानाधिकरणानां प्रकारत्वविशेष्यत्वादिरूपेण भिन्नानां भिन्न- 
विषयतानां विषयात्मकतया ममेदेऽपि प्रकारतात्वविशेष्यतात्वादिभेदेन भिन्नवत्वस्था भ्यु- 
पगमेन दोषाभावात्‌, तथा हि-घटभूतलसंयोगा इति बोधे या भूतलूनिष्ठा विशेष्यता सा 
न घटनिष्ठप्रकारतयो संयोगनिष्ठसंसर्गंतया वा निरूपिता, तत्र घटस्थ प्रकारविधया 
संयोगस्य च संसगंविधया अभानात्‌, अतो भूतले घटाभावबुद्धिप्रतिबन्धकतावच्छेदकस्य 
घटत्वावच्छिननप्रकारतानिर्ूपितसंथोगत्व।वच्छिन्नसंशर्गताकभूतलत्वावच्छिञ्ञविशेष्यताक - 
निश्चयत्वस्य घटभूतल्संयोगा इतिबोधेऽसम्भवेन न तस्य भूतले घटामावबुद्धि प्रति 
प्रतिबन्धकत्वापत्तिः | | 


Wa: कालो बलोयानिह वितरति कः कितरायाधमाय, 


चिन्तां हित्वा चितां वा कलिकलषकुलं स्वस्थचित्तो न कोऽवि । 
माहात्म्यं तस्य सिद्धं सहजविषयतामत्र गायामि कस्माल- 


लेखागारे विपन्नां पुकुतिमतिमतां नापरोष्प्यत्र हेतुः ॥ 
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गोदावरीस्तवः 
पं० वसन्तत्र्यम्बकशेवडे 
गोदावरीवारितसर्वदोषा योषा प्रिया पुवमहाणंवस्य | 
इष्टप्रदानेः कृतलोकतोषा पुनातु मां दक्षिर्णादग्विभूषा ॥ १॥ 


qaga इुन्रिसधेनुघातात्तपोधनं गोतमनामघेयम्‌ । 
gaam पावयितु इतं या विनिर्गता शस्भुजटाकटाहात्‌ ॥ २ ॥ 


अञ्ज लिहे ज्यम्बकृनामधेये TS पुरा सह्ममहीधरस्य। 
आविर्भवन्ती जलबिन्दुजलेर्या पुष्करं तारकितं चकार ॥ ३॥ 


सातस्त्वदीयं सहिमध्रकर्षं वक्त RAGA समर्थः । 
त्रैलोब्यनाथो विदधे निवासं यस्थास्तटे श्रोरघुराजपुत्रः॥ ४॥ 


TAT EAA तव तीरमाजो लतास्तथा पुण्यवतीषु गण्या: | 
कह्लोलमाला विदधाति येषां तवाऽम्ब नित्यं साल्लाभिषेकम्‌ । ५॥ 


गोदावरि प्राक्तनपृण्यजातेः saa यल्लोचनगोचरत्वम्‌ | 
ते निर्विशङ्कं sagana वेकुण्ठपीठे सुचिरं लुठन्ति ॥ ६॥ 


पिबन्ति ये पुण्यजलं त्वदीयं मातुस्तनं ते न पुनः पिअन्ति। 
कुर्वन्ति ये त्वत्पुलिने निवासं ते सातृकुक्षो न पुनर्वंसन्ति u ७ ॥ 


गोदानलक्षादपि वाञ्छतीयो गोदावरि त्वत्सलिलावगाहः | 
यो दानवारिप्रभुवाटिकायां सोदावहं कारयते विलासम्‌ ॥ ८॥ 


तोर्थान्यनेकानि भवन्ति तीरे तव प्रतिष्ठानपुरःसराणि। 
यत्र स्थितानां यमराजघानोकुशस्य लेशोऽपि न शङ्कनीयः ॥ ९ ॥ 


श्र॒त्वा स्तुति गोतमसन्तिबद्धां शम्भोः कपर्दाद्‌ LATTA TE | 
विधाय सद्यो गतकल्मषं तं प्रथामगास्त्वं भुवि गोतमीति ॥ १० ॥ 


सख्यस्त्वदीयाः प्रवरा प्रणीता सा बाणगद्भा वरदा तथेव । 
त्वत्सत्षिकर्षादिव पापराशेविनाशकार्यं कुशला भवन्ति॥ ११॥ 
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नैमिषीयम्‌ 
रौ विशान्ति सर्वाणि तीर्थानि तव प्रवाहे । 
स जी तदाजनौघाः स्तानेच्छंया ती रभुव त्वदीयाम्‌ ॥ १२ ॥ 


अन्पत्र तीर्थे विहिताधिवासः प्रायेण संसारपराङ FA: स्यात्‌ | 
cial ai = मुक्तिवध्वा कुरुते विलाप्तम n १३ tt 


न तादृशं पातकमस्ति लोके त्वदीक्षणाद्यद्विलयं न याति । 
न तादृशी देवि मनोरथोऽपि यत्पुरणे त्वं पढुता न धत्से ॥ १४ ॥ 


मुघा सुघायाः कथयन्ति कीतिं FAT हिते विश्वसितु न योग्याः | 
त्वदम्बुभिः स्वादुतरेः सलीलं विनिजिता सा दिवमुत्पपात॥ १५॥ 


यत्र क्रमात्सप्नमुखेबिभिन्ता सह्यात्मजे सागरसङ्खताऽसि । 
तत्राऽवयाहाद्‌ धृतदिव्यकाया जना विमानेदिवि सञ्चरन्ति i १६॥। 


न कामये दिव्यसुखोपभोगं न दासदासीषनरत्नजातम्‌ । 
सुखं ARM SAS शयानो मातः पयःपानपरायणः स्याम्‌॥ १७ N 
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व्याकरश्ाध्यापनविधो नागेश भट्ट ट्विविध उपदेशे 
गदाहैमवतीसाक्ष्स्‌ 
Sto भागीरथ त्रिपाठी ( वागीशः शास्त्री ) 


वेदार्थेनिश्चये सहायकस्य शब्दसाधृत्वज्ञानविषयस्य व्याकरणस्य वेदाङ्भत्वमुप- 
पद्यते | तत्र सत्यामपि प्राचोनायां व्याकरणपरम्परायां पाणिनीयं व्याक्ररणमेव जागति 
साम्प्रतं वेदाङ्गतया प्रथितम्‌ । प्रतिपदसाधुत्वज्ञानविषयत्वादेन्द्रादीनि व्याकरणानि तथा 
प्रथिष्ठानि जातानि, यद्‌ दिव्यवर्षाणां सहस्र देवगुरुदेवेन्द्रं तदुपदिशन्नपि नोपेतः 
पर्यवसानस्‌ | शतवर्षायुष्काणां साम्प्रतिकानां जीवने समग्रस्य तदध्ययनस्य तु का 
कथा । एतदवेक्ष्ण दयाद्रंचेतसा महामुनिना . पाणिनिना संदुब्धं चतुस्सहस्रसूत्रात्मक 
प्रत्याहारशेलीकं संक्षिप्तं व्याकरणम्‌ | संक्षिप्तशेलीकस्य व्याकरणस्येदं वेरिष्ट्यं भवति 
यत्‌ संबद्धानां बहुसंख्यकानां शब्दानां धातूनां च विसरस्तस्मिन्नेव सूत्रे न निवेश्यते । 
शब्दगणस्य धातुगणस्य पाठः परिरिष्टरूपेण पृथग्‌ रच्यते । पाणिनीयेषु सूत्रेषु संज्ञा- 
विधि-नियम-अतिदेश-अधिकारसूत्राणामिव परिभाषासुत्राण्यपि विद्यन्ते । एतदतिरिक्ता 
अनियमप्रसङ्गे नियमकारिण्यो sea: परिभाषास्तत्र व्याकरणनिकाये व्याख्येयतया 
परिगृहीता दृश्यन्ते | तासु काश्चन भाष्यकृता वचनरूपेण पठिता इति वाचनिक्यः, 
काश्चिल्लौकिकन्या यमूलाः शाख्नीयन्यायमूलाश्च नित्यत्वानित्यत्वख्पा: । अन्यास्तु सन्ति 
ज्ञापकसिद्धाः | ता अपि नित्यत्वानित्वस्वरूपा एव । इत्थं प्रत्याहारशेलीके संक्षिप्ते व्या- 
करणे खलूणादि-धातु-गण-परिभाषा-पाङलिङ्गानुशासनादीचां परिशिष्टानामपेक्षा 
संयोजनीयतया जायत एव, न तु तदितरेषु विस्तृतेष्वैनद्रादिव्याक्ररणेषु | तत्र तु परि- 
भाषाः सूत्रवद्‌ विलसन्ति मूलरूपतया वाचनिक्यः । ऐन्द्रपरम्पराकेष्वपि पाणिनितः पर- 
वर्तिष जैनेन्द्रशाकटायनादिव्याकरणेषु समनुर्वातता सा प्रत्याहारशेलीति तत्र परिभाषा 
अपि सत्रातिरिक्ता लभ्यन्ते | यद्यपि कातन्त्रमेव तादृशं व्याकरणं यत्रेन्द्रादिप्राचीन- 
व्याकरणपरम्परा संरक्षिता प्रतीयते, तथापि तस्यापि पाणिनिपरभवतया प्राणिनीयया 
संक्षिप्तशेल्या प्रभावितस्य परिभाषापाठो वतत एव | 

पाणिनिसमकालिकेन व्याडिना संगृहीतः पाणिनीयव्याकरणोपयोगी परिभाषा- 
पाठसम्प्रत्यपि समासाद्यते | किन्तु तन्नाम्ता प्रसिद्धात्‌ 'परिभाषाभूचनस्‌' इ्त्याख्यर्पार- 
भाषावृत्तिग्रन्थात्‌ तत्परिभाषापाठस्य पर्याप्त परिभाषासंख्यामेदो भवति | समुपलभ्यमा- 
नेषु पाणिनीयापाणिनीयेषु परिभाषासंग्नहग्रन्थेषु प्राचीनतमोऽयं परिभाषा पाठ इति 
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४६ नेमिषीयम्‌ 


निर्विवादं शक्यते वक्तुम्‌ | नुनमयं परिभाषा पाठो महाभाष्य कृतोदृष्टिपथमागतो भवे- 
दुपयोजितश्च तेन स्याद्‌ भगवता पतञ्जलिना | यद्यपि कारिकायां प्रदीपादिषु च यथा- 
सत्रै विवेचिताः परिभाषाः, तथापि व्याडिकृतपरिमाषा-सूचनानन्तरद्‌ एकादशखीस्ताब्दं 
यावत्‌ पाणिनीयपरिभाषाणठे काचन वृत्तिर्नावाप्यते ! द्वादशखीस्ताव्दे पुरुषोत्तमदेवेन 
ललितेत्यपरपर्याया लघुपरिभाषावृत्ति रचिता परिभाषासु तत्रं व्याडिकृत परिभाषा 
सूचना इवेहापि प्रथमा परिभाषा दुश्यते--'अर्थवद्‌ग्रहणे नानथेकस्य' इति, अन्तिमा 
तु--व्याख्यानतो विशेषप्रतिपत्तिनं हि सन्देहादलक्षणभ्‌' इति। ळघुपरिभाषावृत्तितो 
भिन्ने पुरुषोत्तमदेवसंगृहीते परिमाषापाठे तु “व्याख्यानतः इति परिभाषा प्रथमा 'अर्थवद्‌- 
ग्रहणे नानर्थकस्य' इति च पञ्चदशी | उभयत्र भूयान्‌ परिभाषासंख्यामेदोऽपि दुष्टिपथमा- 
याति। पुरुषोत्तमदेवात्‌ परतः सीरदेवेन परिभाविता वृहत्परिभाषावृत्तिः। पुरुषोत्तमः 
देवकृतलघुवृत्त्यन्ते ‘इति श्रीपाणिनीयाचार्यविरचितानां परिभाषाणां रूघुवृत्तिः संपूर्ण’ 
इति पुष्पिकया पाणिनीयाचायंविरचितत्वमस्या ज्ञायते, न तु पाणिनि-प्रणीतत्वम्‌ | 
परिभाषाक्रमदर्शनेत च न तस्था अष्टाध्यायीक्रमानुवतित्वमुपपद्यते | सीरदेवकृतायां 
वृहत्परिभाषावृत्तो त्वष्टाध्यायीवद्‌ अष्टावध्यायाः प्रकल्पिताः। इह श्रीमानशार्मणा कृता 
टिप्पणी लभ्ते | वेयाकरणसिद्धान्तकोमुद्यादिषु यथास्थानं व्याख्याताः परिभाषा भट्टो- 
जिदीक्षितेन, न तत्र कल्पिता काचन वृत्तिः स्वतन्त्रा | तस्मात्‌ परवातिनो नीलकण्ठ- 
दीक्षितस्य परिभाषावृत्तिनूनं लभ्यते | 'अर्थवद्‌ ग्रहणे नानथंकस्य' इत्येकादशपरिभाषायां 
'कोस्तुभादिषु स्पष्टमु' इति दर्शनेन तस्य भट्टोजिदीक्षितात परवतित्वं गम्यते । ततः 
काशीक्षेत्रांधिवासिनोःगिनहोत्र्युपाद्मुस्य हरिभास्करभट्टस्य 'परिभाषाभास्कर? इत्याख्यो 
ग्रन्थों विराजते | सीरदेवसरणिरेवेह समादुता | 


अष्टादशे ख्रीस्ताब्दे पण्डितप्रकाण्डेन नागेशभदेन adaf 
विरचितः -परिभाषेन्दुशेखर: परिमाषासु स्ववेदुष gT रभाषावृत्त्यतिशायी 


सर्वथा भिन्नो लक्ष्यसिद्धयनुसारी परिभाषाक्रम इह समाश्रितो महाविदुषा तेन । इह 


व्याख्या | ag ह 
नां वृत्तिता | दु परिभाषेन्द्रशेखरे पर्वव- 
र na वृत्तिकता मतानि भृश पर्यालोचितान्यपि नामतो नोल्लिसितानि ह 
सीरितानि | वा ne स्मृतानां वृत्तिकाराणां नामानि गदायां वै्यनायेन 
वषं ae परिभाषावृत्तिक्कता मतानामालोचनेन सदेव जयादित्यहरदत्त- 
देवस्येव मतान्याधिक्यतः ens el प्रतिपद्यते | तत्र परिभाषावृत्तिङ्कत्सु सीर- 
भाषा विषयकाणां ग्रन्थानां महतीयं न्यवकृतानि च | समुपलब्धानां परि- 
षणाक्रीशलमाबिर्भावयति भागेशमट्स्य पृक्मेशिकापेक्ष णी समालोचना महिष्ठ द 
| श्रीमन्न | “गोणमुल्ययोमुख्ये कायस as ue 
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व्यांकरणाघ्यापनविधी नागेशभट्टक्कते द्विविध उपदेशे गदाहैमवतीसाक््यसा ४७ 


परिभाषास्थले गदाकारः रवगुरूक्ति व्याकुर्वाण आह--'एतेन प्रसिद्धाप्रसिद्धयोरिति परि- 
भाषान्तरमिति रत्नक्कुढुक्तमपास्तस्‌' इति । 'नाजानन्तर्ये बहिष्टप्रवलूप्तिः' (५१) इत्यत्र 
वृहद्विवरणकारमतं प्रत्याचिख्यासुर्नागेशः 'असिद्धपरिभाषाया अनित्यत्वेन! इत्याह | 
तदेव विवुणोति गदाका र:--बुहद्विव रणका रोक्ति खण्डयति--'असिद्धेति' इति | नागेशेन 
परिभाषेन्दुशेखरे HAS एव समुर्धृतो नामतः। अन्येषामाचार्याणां तत्कृतालोचनाया 
अवगमस्तु तच्छिष्यटीकया जायते | 


पूर्वेषां समेषामाचार्याणां मतान्यनधीत्य न प्रवतंते काचन समीक्षा । पूर्वाचार्य- 
मतानां गुणदोषविवेचनापूर्वंकं निर्णयात्मकः स्वमताविर्भावो नाम गवेषणा | परिभाषेन्दु- 
शेखरे निरीक्षणीयाऽसौ गवेषणा प्रियेविचक्षणेः। पूर्वषामाचार्याणां परिभाषाविषयकम- 
तालोचनया सर्वासां परिभाषाणां शाद्वत्वतंपादनोद्द श-बाधबीज-शास्नशेषेतिक्रमेण 
प्रकरणत्रये विभाजनपू्ंकं युक्तायुक्तत्व-विवेचनेन सुविहिता स्वपक्षस्थापनेति मूर्द्धन्यता- 
मगादयं ग्रन्थस्तदीयः | नागेशानन्तरं शेषाद्रिनाथसुधिया परिभाषन्दुशेखरप्रतिष्ठाजिहाः 
पथिषया परिभाषाभास्करेत्याख्यस्य स्वग्नन्थस्य मूर्द्धाभिषिक्ततामानेतुकामतया च 
परिभाषेन्दु शेखरस्थलानि aga निराक्कतानि। किन्तु नेतावता प्रतिष्ठापदवीमा रोपयितुं 
प्राभवत्‌ स सुधोः स्वग्रन्थं सुधीजनसंसदि | तन्निरासाय गदाकाररिष्येण श्रीमन्युदेवेन 
प्रणीतः 'परिभाषेन्दुशेखरदोषोद्धारः' इत्यास्यो ग्रन्थः | 


श्रीमन्नागेशभद्टस्यानितरसाधारण-पाण्डित्य-प्रभावादेव तदीयग्रन्थमणेः परि- 
भाषेन्दुशेखरस्य तस्मिन्नेव काळेऽध्ययनाध्यापनपदवीमुपगतस्य बहुविधा लभ्यन्ते 
पाठभेदाः | नागेशभद्टशिष्येण गदाकारेण वेद्यनाथेन दशिता बहवस्ते गदायाम्‌ | सम्प्रति 
वाराणसेयपण्डितमण्डलोषु प्रचलित: पाठो गदाधृतात्‌ पाठाद्‌ मनागू fas: | यदागम- 
परिभाषायाम्‌ 'इत्यनया च परिभाषया’ इति परिभाषेन्दुशेखरे गदाकारो व्याख्याति 
'क्रचिन्निश्चः पाठः’ इति | चकाररहिते इत्यनया परिभाषया’ इति पाठे तदाकूतम्‌ | 
चका ररहितस्तादुशोऽसावेव पाठी यागेश्वरेण हैमवत्यामङ्गीकृतः। स च भूतितिलक- 
कारेण: समास्थितः | एकदेशर्पारभाषायां 'कार्यकालपक्षेऽपि इति नागेशः । तत्र वद्यनाथो 
विवृणोति-'अपिना यथोद्वेशसमुच्चयः | निरपि पाठे तूपलक्षणमिदं तस्यापि’ इति | 
अयं निरपिपांठो हैमवत्यां तदनुर्वातन्यां च भूतिटीकायां विद्यते। “स्वरविधौ व्यञ्जनः 
मविद्यमानवत्‌' इति परिभाषायां 'मतुबुदात्तत्वं न' इति परिभाषेग्दुशेख॒रे *दयनाथ: 
पाठमेदाभावं दृढयति--'उदात्तत्वं नेति निश्चः पाठ: इति | किन्तु चकारविशिष्टः पाठो 
हैमवत्यां भूतितिलके चोपलभ्यते-'मतुबुदात्तत्वं च नेत्याकरः' इति | “सन्निपातलक्षणो 
विधिरनिमित्तं तद्विघातस्य’ (८६) इत्यत्र 'अजन्तसन्निपातेन' इति नागेश इति मनुते 
गदाकारः--'अजन्तसंनीति पाठ: । तयोस्तदाख्यसंबन्धेनेत्य्थः । अजन्तत्वसंनिपातेन' 
इति पाठे इन्द्वोत्तरं त्व: इति | अजन्तत्वसँतिपातेन' इति पाठो हैमवत्यां दुस्यते | स एव 
भूतितिलककारेणावलम्बितः। 'प्रकृतिग्रहणे' (१०१) इति परिभाषायां परिभाषेन्दुशेखरे 
गदाटोकायुते 'अर्थादपि प्राप्तस्य' इति पाठः | गदाकारेगापि रहितस्येव पाठस्य युक्तिः 
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४८ नेमिषीयम्‌ 

क्तत्वमुपपादित मेव पाठो हैमवत्यां गृहीतो वतंते, भूतितिलककारेण चानुकृत: | 
ae Las ( १२१ a इत्यत्र गदाटीकाविराजिते पः रभाषेन्दुशेखरे 
“स्यन्त्स्यतीत्यादौ सकारादिविशेपापेक्षत्वाद्‌ आत्मनेपदनिमित्तस्वाभाव निमित्तत्वात्‌ 'न 
aera” इति पाठ: | गदाकारेण 'वस्तुतस्तु तीत्यादावात्मनेपद्निमित्तत्वाभाव- 
निमित्तत्वान्न वृद्ध इति पाठः इत्युक्त्वा “सकारविशेषापेक्षत्वात्‌ इत्यस्याधिकसंनिदे श 
उपपादितः | हैमवतीकारेण वास्तविकः पाठ एवोरीकृतः। “चानुकृष्टं नोत्तरत्र (७९ ) 
इत्यत्र 'चेनाप्यनुकृष्टस्य खोऽन्यतरस्थाम्‌' इति परिभाषेन्दुग्रन्यो यथा पायगुण्डे धृतस्तथेव 
mami, तथापि तत्र यागेश्वरेणेव पाठमेदो दश्यंते --निश्चका रपाठे तु पूर्वोऽपि रत्र 
योज्यः' इति | 'प्रत्ययाप्रत्यययो” (१११) इति परिभाषाया उपक्रमग्रन्थे अत आहुः 
इत्यस्य पाठान्तरत्वं समाश्चुतं यागेश्वरेण। प्रत्येकं वावयपरिसमासिः' (११६) इत्यत्र 
'भुजिवत्‌' इत्यस्य स्थाने “मोजनर्वादति तु समीचीनः पाठ इति केचित्‌’ इत्याह afa- 
वर्यो यागेश्वरः । गदाटीकासमलङ्कृते परिभाषेन्दुरेखरे तु येन नाप्राप्त यो विधिरारभ्यते 
स तस्य बाधको भवति' (५८) इति परिभाषा परित्यक्ता । इत्थं तत्र १३२ संख्याकाः 
परिभाषा एव दृश्यन्ते हैमवत्यां भूतितिलके तु १३३ संख्याका विद्यन्ते ताः। 


इत्थं तावद्धेमवतीकारेणाङ्गीकृतानां पाठानां परम्परा गदाकारेण समाश्चुतपाठानां 
परम्परातो भिन्ना प्रतीयते। मन्ये, नागेशंन द्विविध उपदेश: कृतः स्थात्‌ । द्वाभ्यां 
fatal तच्छिष्येगुहीतो लिखितो वाऽसौ शिष्यपरम्परायां प्रचारितः। एवं खलु 
त्रिघासाद्यते पाठपरम्परा । गदाकारसमाश्रुतपाठपरम्परातो हैमवतीपाठपरम्पराया भेदः 
सुस्पष्ट एव | 


महती प्रतिभा खलु यागेश्वरशाल्षिणो लक्ष्यते युक्तायुक्तत्वविवेचनावसरे परि- 
माघेन्दुशखरव्याल्यायां हैमवत्याम्‌। पञ्चमपरिभाषायां पायगुण्डमहोदयेन परिभाषेन्दुशेखरे 
कादेरित्वानापत्तिः इत्यवाज्गोकृतः पाठः। हेमवतोकारणास्य पाठस्यानो चित्य हेतु 
दशितवता हैमवत्यां व्याख्यायि--'कादेरित्ययपपाठ va’ णादेरिति शब्देन्दुशेख रोक्ति- 
विरोधापत्तः इति | एकादशपरिभांषायां पायगुण्डमहोदयेन परिभाषेन्दुशेखरे 'विधाना- 


नुपपत्त्यार्थापत्तिमूलकः इत्येव पाठ: स्वीकृत: | स f 
पाठस्तु सुगम; इति स्व॒कोयमभिमतमभिव्यक्तम्‌ न अनुपपत्त्यर्थापत्ति:---इति 


__ पुववतिमिः परिभाषेन्दुरोखरस्य व्याख्यातृभिरसमीक्षितार हैमवत्यां 
परोक्षता न स्थल 

ष तानि | Sefer रणकारसीरदेवादोनां ils 
> हा प न्यपि विदवत्मवरेण यागेश्वरेण चिन्त्यत्वेन र्यालोचितानीत्यहो 
वति इति परिमा नागेशः । “या पाया 'पाशिकदोषो gat 
f प्रत्य त्पत्तिसिद्ध: ~ T र H र्‌ क of न्य 
cae Fo इति हैमवत्यां यागेश्वरः | सिदध “te iy 
यागेश्व :| ' ae _ उपसगंद्योत्यान्तर्भावेण! इति नागेशः। ‘ge चिन्त्यस' इति 

PAG प्रत्ययग्रहणे चापञचम्याः' ( २४ परि० ) इत्यन्न यागेश्वर आह--वस्तुतस्तु 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


व्याकरणाध्यापनविधौ नागेशभट्टकृते द्विविध उपदेशे गदाहैमवतीसाक्ष्यम ४९ 


ललुडुपश्लिष्टादव्यवहितपूर्वाद्‌ धातोः स्यतासी भवत इति स्वसिद्धान्तरीत्याऽकाङक्षाया 
अभावाच्चिन्त्योऽयं ग्रन्थः इति | “व्यपदेशिवदेकस्मिन्‌' (३०) इत्यत्र “अत एव 'हरिषु' 
इत्यादौ सोः पदत्वं न” इति नागेशः। तत्र यागेश्वर आह--वस्तुतश्चिन्त्यमिदस्‌, 
हरिष्विति विशिष्टश्षमुदायस्य सुबन्तत्वे हरीत्यस्य सहायत्वेऽपि सोः सुबन्तत्वे"*" "` ``" 
परिभाषायाः प्रवृत्तेरङ्गीकारात्‌' इति | ‘असिद्धं बहिरङ्गमन्तरञ्गे' (५०) इत्यत्र 'त्रश्चादिष 
पदसंस्कारपक्षे समानकाछत्वमेव योरिति बोध्यम्‌' इति नागेश:। तत्र यागेश्वरः प्रत्याह 
'वस्तुत इदं चिन्त्यस्‌, पदसंस्कारेऽपि ब्रश्चतीत्यवस्थायां विकरणात्‌ प्रागेव वलिलोप- 
प्राप्त्या तत्कालिकभ्राप्त्यभावात्‌' इति (xo १६५ go )। अत्रेव परिभाषायां यागेश्वरः 
( १७७ पृष्ठे ) प्रत्यपादयत्‌-“'साध्यस्थ च साधनाकांक्षतया' इति वक्ष्यमाणग्रन्थस्तु 
चिन्त्य एव, भावप्रत्ययस्थलेऽनुपपत्तेः” इति। ततोऽग्रे 'उपसगंद्रोत्यार्थान्तर्भवेण' इति 
नागेशोक्तिमालो चयता व्याख्यायि तेन-- इद चिन्त्यम्‌, साधनसम्बन्धात्‌ पूर्वंमुपसर्गद्योत्या- 
थान्तर्भावेण धातोर्वृत्तावुपस्गंसंज्ञकप्रयोगे कारणाभावात्‌" इत्यादि। ततोश्मे 
( १७८ पृष्ठे )—'वस्तुतः""`भाष्यसंगतेश्चिन्त्यमेवेदम्‌' इत्युदीरितं हैमवत्यास्‌ | तत्रैव 
परिभाषायां समासापत्तिरिति प्रतीके हेमवतीकारेण समासाप्राप्त्या सामान्यापेक्षज्ञाप- 
कस्वोकारे फलस्य चिन्त्यत्वमेव प्रत्यपादि। “नाजानन्तर्ये बहिष्ट्वप्रक्ळृप्तिः' (५१) इति 
परिभाषायास्‌ 'अनित्यत्वाश्रयणमेव' इति प्रतीके हेमवतीकारोक्तिः परमरमणीया। तत्र 
नागेशो क्तिममनिरावुवंताऽपि भङ्गयन्तरेण हृद्यमुक्तम्‌--तथा सति, अन्तरङ्गपरिभाषाया 
अपवादभूतानाम्‌ 'अन्तरङ्गानपि’ इत्यादिपरिभाषाणां वेयर्थ्ययितत्‌ कथनं ग्रन्यक्कतामेव 
शोभत इति शिवम्‌' इति । 'अन्तरङ्गानपि वधीन्‌ बहिरङ्गो लुग्‌ बाधते' (५२) इत्यत्र 
परिभाषास्वरूपमेव पर्यालोचयन्नाह-- वस्तुतस्तु 'अन्तरङ्गानपि' इति “अपि-घटित- ` 
पाठो न कुत्रापि भाष्ये दृष्यते । अत एव 'स्वमोनंपुंसकात्‌' इत्यत्र 'अपि-घटितपाठः 
केषाञ्चिन्मतेनोपन्यस्तः कैयटेन” इति ( १९९ पृष्ठे ) । ततोऽग्रे (इदमेव च तज्ज्ञापकस्‌' 
इति नागेशोक्तो “वस्तुत इदं ज्ञापकं चिन्त्यम्‌’ इत्युदितं हैमवत्यास्‌ ( २०० qo ) | 
'अकृतव्यूहाः पाणिनीयाः' (५६) इत्यत्र 'किद्वानयेव " ““भाष्योक्ता Ar इति 
परिभाषेन्दावाह यागेश्वरः-'वस्तुत इदं चिन्त्यम्‌; पक्षद्वयेऽपि येनेत्यस्य स्वेतरेणेत्यर्थ- 
कस्थावस्यकत्वात्‌' इति | ततोऽग्रे यद्युदाहरणम्‌' इत्यत्र 'अचि र ऋतः इत्युदाहरणस्य 
सत्त्वात्‌ तच्चिन्त्यत्वमाह यागेश्वरः | “निरनुबन्धकग्रहणे नातदघुबन्धकस्य' (८३) इत्यत 
'दचनुबन्धकत्वादि' इति परिभाषेन्दावादिग्रहणस्य चिन्त्यत्वमभिहितं यागेश्वरेण । 
'नञ्घटितमनित्य.' (९९) इत्यत्र “चक्षिङो ङ्कारस्यान्ते दित्वाभावसम्पादनेन चारिता- 
aig इति परिभाषेन्दावाह यागेश्वरः--'चक्ष इत्यक्ारान्तपाठे नुमोऽप्रापतरेवेति 
चिन्त्यमेतत, इति | “सामान्यातिदेशे विशेषानतिदेशः (११०) इत्यत्र 'इयमनित्या, न 
ल्यपीति लिङ्जात्‌' इति परिमाषेन्दौ यागेश्वरेण परिभाषाया अनित्यत्वं ज्ञापक चिन्त्यमेव' 
इत्युक्तम्‌ | 'कचिद्‌ विकृतिः प्रकृति गृह्ृति' (१३०) इत्यत्र भाष्य सानुबन्धकेत्यादि- 
प्रकृतामिप्रायेण' इति परिभाषेन्दुव्यास्यावसरे यागेश्वरेण फलान्तराभावनेत्यादेिन्त्य- 
त्वमेवाख्यातस्‌ | 
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प्रकियापद्धतौ श्रद्वधानस्य शाख्रिणो यागेश्वरस्य कृतेहँमवत्या म ल 
तेलीमास्थाय रचितस्य परिष्का रादिग्रन्थिग्रन्थिलस्य परवतिनो भूतितिलकस्येव i 
न लक्ष्यते। नव्यव्याकरणे परिष्कारपद्धतिरियं qa clad पण्डितप्रवर-श्रीगज्ञा राम- 

क्रान्ता | तच्छिष्यस्य १८४४ खीस्ताब्दे काशिकराजकीयसंस्कृतमहाविद्याल- 
येष्ध्यापकस्य पण्डितप्रवरस्य श्रोकाशीनाथशाख्रिणो बहवः शिष्या अभूवन्‌ | तेषु १. कार्ले- 
करोपाह्वः श्रीराजारामशास्री! २. श्री बालशाख्रिरानाडे:, ३. श्रोयागेश्व रशाक्षी च सुप्र- 
सिद्धा fata: | श्रीयागेश्वरो हैमवत्यां मङ्गलाचरणे 'काशीनाथगुरु समस्तविदुषां qA 
सूधीनां वरम्‌' इति स्मरति सादर काशीनाथशाङ्जिणम्‌ । श्रीकाशिनाथशा'खणामुपरता- 
बन्तिमकक्षायां SATORU यागेश्वरशाख्नी च गुरुकोटिकस्य सतीथ्यंस्य काेकरोपा ह्वस्य 
श्रीराजारामशाखिणोऽनतेवासित्वमङ्गीकृतवन्तौ | श्रीराजारामशाक्लिकालेकरः काशिक- 
राजकीय-संस्क्रतमहाविद्यालये १८५६-१८७५ खोस्ताब्दं यावदध्यापकपदमछङ्कुर्वाण 
मस्त | यद्यपि यागेश्वरशाञ्जिसतीर्थ्यस्य बालशाख्रिण: रिष्याः परिष्कारपद्धत विशेषत 
उपबृंहितवन्तः, तथापि यागश्वरशाखिक्ृतायां हैमवत्यां परम्परागतस्य द्वीजाङ्कुरो दृश्यत 
एव | 'मन्तरङ्गादप्यपवादो बल्वा।न्‌' (५७) इत्यत्र हैमवत्यां (२३३ पृष्ठतः २३७ पृष्ठ 
यावत) नव्यपरिष्क्ञारपद्धतिमवलम्बमाना भाषाछटा विलोकनीया | ततश्च २४० पृष्ठे 
।पदप्रयोज्यविषयताद्वयवृत्त्यन्यतमत्वावच्छिन्नव्यापकतानिरूपितव्याप्य्तायाः 'अकः ATT 
इत्येतच्छाक्षोयोददेश्यतावच्छेदकरूपं सवर्णाजव्यव हितपूर्वत्वसमानाधिक रणत्वमक्त्वम्‌, अग- 
व्यवहितपरत्वसमानाधिकरणं सवर्णाच्त्वस्‌, तदवच्छिन्नातिरित्वेनेगात्पदार्थयो रच्पदार्थे 
च संकोचे जाते “आद्‌ गुणः इको यणचि' इत्यनयोरित्यं संकुचितो वाक्यार्थबोधो 
निष्पन्नः-सवर्णाजव्यवहितपूर्वत्वसमानाविक्ररणाक्त्वावच्छिन्नातिरिक्तो योऽवर्णस्तदागम- 
ब्रवहितिपरत्वसमानाधिकरणाक्त्वावच्छित्ना तिरिक्तेऽचि पूवपरयोगुंणः' इत्यादिभाषा- 


भज़िदृव्यते 'येन नाप्राप' इत्यत्र हैमवत्याम्‌ । एवंविधानि पञ्चषाण्येव स्थलानि समधि- 
गम्यन्ते व्याश्यायामस्याम्‌ | 
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जन्मता बराव्यवस्थिति 
त्रिपाठी प्रोफेसरहरिहरनाथः 


जातिशब्दस्तु जन्ममूलक एवं। यथा सिंहत्वादिजातयः जन्ममूलिका एव | 
“agiw मया सृष्ट “मत्र गुणकर्मविभागशः, गुणनिभागशः कर्मविभागशइच | गुणाः 
सत्त्वरजस्तमांसि । तत्र सात्त्विकस्य सत्त्वप्रधानस्य शमो दमस्तप इत्यादीनि कर्माणि 
सत्त्वोपसजंनरज:प्रधानस्य क्षत्रियस्य शोरयतेजःप्रभृतीनि कर्माणि | तम उपसर्जनरज:- 
प्रधानस्य वेश्यस्य कृष्यादीनि कर्माणि | तम उपसर्जनतमःप्रधानस्य शूद्रस्य शुश्रूषा एव 
कर्म | तथा हि घटोत्पतौ दण्डादीनामिव चातुवंण्यंसुष्टौ गुणकर्मादीनां निमित्तत्वमुक्तम्‌ | 
यथोत्पन्ने घटे न दण्डादिभिस्तदवस्थिति: किन्तु घटोतपत्ते: प्रागेव विद्यामानानां दण्डादीनां 
घटहेतुत्वम्‌, तथेव ब्राह्मणादिषु योनिषु तन्नदब्राह्मणादि-शरीरप्राप्तो गुणकर्मादीनां 
हेतुत्वम्‌ | | 


अत्र गीतोक्ताः शमदमादयो गुणास्तु ब्राह्मणादीनां स्वाभाविका एवोक्ता: | 
न तु तन्मूलक ब्राह्माण्यादिकम्‌ | तस्माद्यथा सिहात्‌ सिह्यां जातः शोयंक्रोर्यादिभिगु णेरु- 
पेतः मुख्यः सिंहो भवति तथेव ब्राह्मप्यादिषु ब्राह्मणादिभ्यो जाताः शमदमादिभिस्तत्तद्‌- 
वर्णोचितैर्गृणेरुपेता एव मुख्या ब्राह्मणादयः स्वाभाविकगुणरहिता जन्ममात्रनिबन्धना 
TAMA जातिब्राह्मणादय एव, तादुशजन्मविहीनाः शमदमोपेतास्तु गुणकृताः 
गौणा एव ब्राह्मणादयः।' यतु केनचित्‌ 'जन्मना जायते शूद्र' इति "सर्वेषामेव जन्मना 
शद्रत्वं प्रतिज्ञातं’ तदपि न मान्यम्‌, टादृक्‌ प्रामाणिकवचनानुलम्भात्‌ | ‘जन्मना ब्राह्मणो 
Wa: 'जन्मना ब्राह्मणः श्रेयान्‌’ इत्यादि-विरीतस्मृत्युपलम्भाच्च। क्वचित्सत्त्वे वा 
शूद्रसम एव तदर्थ: | ननु यथा सिहश्वादीनां योनिमेदेन जातिभेदो न तथा ब्राह्मणक्षनि- 
यादीनां योनिमेद इति चेन्न, छान्दोग्ये ब्राह्मणादीनां योनिभेदश्रवणात्‌*। न च वेलक्षप्या- 
भावे कथं जातिभेद: अइ्वभेदहयादीनामिव मनुष्यभेदब्राह्मणादीनामपि जाति" 
भेदोपपत्तेः।१ आम्रवृक्षाणां वेलक्षण्येऽपि फलेवलक्षण्यप्रतीतेः | अनेकास्रफलानां वेल- 
्षण्याप्रतीतावपि रसादिभि्ँलक्षण्यावगमात्‌। TAA मनुष्यत्वादिना वेलक्षप्येऽपि मुखा- 
दिशक्तिजत्वादि-वेलक्षण्येन ब्राह्मणादीनां वेलक्षण्योपपत्ते:। अत एव पित्रादित्राह्मणत्वो- 





१. महा० भा० VA । महा० भा० शा० २०७।३९-३२। 
२, Blo Fo ५।१०। 
३. Fo Fo Fo १।१।२। 
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५२ A 


पदेशसापेक्षपुत्रादिब्राह्मत्वादिक सकृदाख्यातग्राह्ममेव | तेनेव ब्राह्मणीत्यादौ जाते रखीवि- 
बयादयोपधादिति डीष सिद्ध्यति । “ब्राह्मोऽजातो इत्यत अजातौ ae: निपात्यते 


जातौ तु ब्राह्मणा एव । 


यत्तक्तम्‌- सर्वे एते शब्दा: गुण सम्प्रदाये वर्तन्ते । ब्राह्मणः क्षत्रिय वेव्य: शूद्र: : 
इति पतज्ञल्युक्तरीत्या ब्राह्मणादिशब्दा गुणशब्दा एव न जातिशब्दाः | a च तपः- 
श्रुतादिगुणकर्मसमुदायनिबन्धनेव वणंव्यवस्था | अथ थ एतद ` गागि विदित्वास्मा- 
ल्लोकाल्रैति स ब्राह्मणः ।'` इत्यादिश्रुतिषु ज्ञाननिबन्धनो ब्राह्मप्यव्यपदेश: | पंचमी च 
प्रथमार्शा | एवमेव ब्राह्मादयस्तद्गुणविशिष्टा एव मुखप्रभृतयो अवयवया अस्थ ब्रह्माण्ड- 
विग्रहध्य प्रजापतेः विद्यन्ते इति करप्यते; तन्न , यतः ब्राह्मणोऽस्य मुखमासीदित्यस्यापि 
मुखजत्वादिभिरेव ब्राह्मप्यादिकमुक्तम्‌, पद्भ्यां शुद्र जायतेति वावप्रशषात्‌ | नदि प्रश्‍ना- 
नुरोधेन पंचमी प्रथमात्वेन परिगमयितुमहाँ मुखार्थाविरोधात्‌, गौणार्थापत्तरच | अत एव 
जात्या ब्राह्मणस्यापि ब्रह्म निष्ठत्वरूपत्राह्मण्यस्थ लाभाथ Bos श्रुत: | वजत्नसूच्युपनिष- 
दपि जातिब्र'ह्मणादन्यस्येव ब्रह्मवित्त्वलक्षणस्‌। ब्राह्मण्यस्थ प्रतिपादनं न जातरपलाप: | 
तत एव तत्रोक्तम--“एतेषामगस्त्यादीनास्‌ जात्या विनाऽपि अग्रेज्ञानप्रतिपादिता 
ऋषयो बहवः सन्ति। तस्मान्न जातिब्राह्मण इति ।” मोक्षहेतुत्वात्तदेव तु मुख्यं 
ब्राह्मण्यम्‌ | मुखबाहुरुपजातानामित्यादिना मन्वादिभि स्तट्टीकाकारेः कुल्लूकभट्टादिभिश्व 
तज्जत्वादिकमेवोक्तम्‌ | “पद्भ्यां शूद्रोऽजायत' 'बाहुकु तः इत्यत्र मुख्यार्थत्यागेन अजा- 
यत अक्रल्पयन्‌ इत्यादिगोणार्थंकल्पनमसंगतमेव। मुख्यार्थसंभवे भाक्तस्यार्थस्य अभ्याय्य- 
त्वात्‌ । 


यद्यपयुक्तम्‌ आष्ट्रिषेण होत्रमृषिनिषीदन्‌ देवापर्देवसुर्मात ffs’ saa 
मन्त्रेण देवापेः कोरव्यनस्य शान्तनुञ्रातुः तपसा प्रतिमातवेदत्वं ब्राह्मणत्वं च संवृत्त- 
मिति ज्ञायते। एवमेव विशचामित्रवृत्तान्तेनाऽपि गुणकर्मादिभिरेव वर्णव्यवस्था 
समर्थ्यते ।* एवमेवेकाशीतिसंख्याकानामृष भदेवपुत्राणां गुणकर्मादिभिर्त्राह्मण्यं सम्पन्नम्‌ 
ननु Fra भाष्ये च देवापेः क्षत्रियत्वं तस्थेव च पुरोहितत्वमुक्तमतद्वति चेन्न, आप्टि- 
षण वर्ष्या अभि त्रिष्टुप्‌ एतया देवानस्तौत्‌ इति देवस्तुतिपरस्य मन्त्रस्यातत्परस्य 
भक्षप्रतिषेधकतत्परवचनविरोपेन तदविरोधेन नेयत्वात्‌। अतएव निरुत्तव्याख्यात्रा 
दुर्गाचार्येण अत्यकल्पान्तरीणोऽन्यकल्पान्तरीणस्येव ञन्तनोवंर्षाधीर्ये कर्मणि होतृत्व 
वृत होत्रं कर्मप्रतिषीदन्तित्युक्तम | विश्वामित्रादीनां विषयेऽपि कषत्रियाः सन्त: क्षात्रमु- 





१. पा० Fo ARIE | 

२. Fo Fo ३1८१० | 

३. ऋग्वेद० १०।९८।५७ महा० भाऽ शल्य० ३९।३६।३७ | 
४. महा भा० Alo ४४८, ९।१६।२८। 

५, महा० ATO ५४१३, ११।२।९९ । 
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जन्मना वणंव्यवस्थितिः ५३ 


त्सुज्य तप आदिभिर्त्राह्मणाः संजाता aft | तदपि न जन्ममूलकब्राह्मणादिवणंव्यवस्था- 
बाधकम्‌ । जन्मान्तरमन्तरा न जातिपरिवतंनमित्यस्योर्त्सागत्वात्‌ । कल्पान्तरीय एव 
विश्वामित्र: तपसा परमषित्वं प्राप्तो गायत्र्यादिमन्त्राणां द्रष्टा यज्ञादिषु पौरोहित्यं 
चकार । AT रराण रममाणः स्तुतिजपध्यानादिना प्रसीदन्‌ इत्युक्तम्‌, तत्तु निरुक्तवि- 
रुद्धम्‌ | रराण रातिरभ्यस्तमिति तद्वचनात्‌ । जन्मनेव वर्णव्यवस्था इत्युत्सगे: | देवा- ` 
पिविश्वामित्रादीनां तु तपः प्रभावातिशयाज्जन्मान्तरीयब्राह्मणत्वप्राप्तिरित्यपवाद: । 
यथा मृद्घटस्य स्वणंघटत्वं पूर्वंघटारम्भकावयवविघटननवघटारम्भकावयवसंघटनमन्तरा 
नोपपद्यते तथैव प्रकृतेऽपि ज्ञेयम्‌ | 


ननु तहि ब्राह्मणोचितगुणकमंणां तद्दे कारणत्वे तत्र सदेव ब्राह्मोचितगुणक- 
मंण्येब भवेयुर्भाविपरीतानि स्युरिति चेन्न, तेषां योनिप्रापकत्वेनेवोपक्षीणत्वात्‌ | जात्या- 
यर्भोगप्रापककर्म भिः, प्राक्तनेस्तत्सिद्धौ तदर्थ तन्नैरर्थक्यात्‌, साध्यसिद्धो साधननेरर्थंवय- 
sinq | कर्मणा वर्ण इति सिद्धान्ते गुणकमंभेदेन प्रतिदिनमपि वर्णपरिवतंनं स्यात्‌ | 
सर्वोऽपि जनः यदा प्रातः सत्त्वसमन्वितः तदा ब्राह्मणो भविष्यति यदा श्वादिनिवारणाय 
दण्डं गुह्याति तदा क्षत्रियः यदा लवण erat कृषिपश्ञपालनादिंकार्ये प्रवर्तते तदा 
वैश्य: | यदा गुहपरिष्करणमार्जनादिकार्ये सम्प्रवृत्तः तदा शूद्र: सम्पद्यते। न हीयं 
व्यवस्था व्यवस्थापदव्यपदेश्यो भवितुमर्हति | किचेवं कदाचिद्‌ ब्राह्मणोऽपि तामसगुण- 
कर्म विशिष्टः शूद्रः सन्‌ सत्त्वादिगुणविरिष्टब्राह्मणीमभिगच्छन्‌ तस्यां चाण्डालं जनिष्यति | 
पातित्रत्यानुरोधेन दुवृत्तमपि पति पत्नी न वारयितुं प्रभवति । सत्त्वादिगुणविशिष्टः पुत्र: 
तामसादिगुणविरिष्टं पितरं शूद्रं मत्वा परिचर्या कारविष्यति । एवं गुणकर्मानुरोधिन्यां 
परमाव्यवस्थैव भविष्यति । न च गुणाः कर्माणि च जन्मान्तरगतानि जन्मान्तरे स्वेन 
रूपेण व्यक्तानि भवितुमहन्ति। क्षणभ्रतिध्वंसत्वात्तेषामदृष्टापूर्वादिर्पेण तु तेषामारब्ध- 
फलानां देवरूपेणाचिन्त्यत्वेनाभिव्प्रक्त्यनहुंतवेन फलवत्कल्प्यह्पत्वात्‌' । संचितानामपि 
तेषां नैवाभिव्यक्तिः संभवति | अपूर्वादृष्टादिरूपस्य तस्य प्रत्यक्षानुमानागम्यत्वात्‌ | 


किन्तु कमंज्ञानाभ्यास जन्यसंस्का रप्रचय एव प्रकृतिस्वभावादिव्यपदेशयो भवति | 
तानि तानि कर्माणि विद्या वा -अभ्यसन्‌ प्रसुपश्छात्र: प्रबुद्धयमान एवाभ्यासजन्य- 
संस्कारवशात्‌ पुनस्तत्र प्रवतंते | तथैव तानि कर्माणि विद्या वा अभ्यसन्‌ मृतो जन्तुः 
जंन्मान्तरम्प्राप्य तेनैव पूर्वाभ्यासेन तत्र तत्रः प्रवतंते' । नन्वंवं यदि सर्वोऽपि प्रकृति- 
परतन्त्र एव कर्माण करोति तदा पुरुषार्थानवकाशो विधिनिषेधात्मकशास्त्रवेवर्थ्या- 
पत्तिदचेति त्ष, सत्संगशाख्राभ्यासजनितैः शाखीये: रागद्वेषदिभिः स्वाभाविकरागद्वेष- 
निवारणेन प्रकृतिसहकारिरागद्वेषविधानेन पुरुषार्थावकाशसंभवात्‌ | तेन यद्यपि 


१. वा० रा० अयोध्या २२1२०, २१ | 
२, गीता ६४४, १८६० | 
३, गोता ३।३४ | 
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तत्तज्जात्यायभोगारम्भकाणि कर्माणि जात्यादिफलकान्येव न तानि साक्षात्कर्मान्तराम्भ- 
कोणि तथापि संस्कारद्वारा स्वानुरूपकर्मनिमित्तकानि भवन्त्येव। संस्कारद्वारा 
कर्मान्तरारम्भकाणि तान्येव कर्माणि क्वचित्स्वभावदेवादिशब्देनाख्यायन्ते। तथा च 
प्राक्तन: संस्कारप्रचय एव स्वभावः। तठाभवेगुंणः प्रवभक्तानि शमदमादीनि ब्राह्मणा- 
` दीनां विहितानि । यस्य यद्वणें जन्म संवृतं तेन तदुचितानि एव कर्माण कतंव्यानि न 
यथेच्छस्‌' | गीतायां स्वभावप्रभवेगुंणेर्ब्रह्मणादीनां कर्माणि प्रविभक्तानि। तेन 
ब्राहमणादिकमंविभागस्य प्रयोजकाः स्वभावप्रभवा गुणा एवोक्ता इति मिथ्येव जल्पितम्‌ । 
अतएव वणंभेदमनुसृत्य कर्ममेदविधानमुक्तम्‌`। न तु कमंभेदमनुसृत्य वर्णभेदविधानम्‌ | 
ब्राह्मणो यजेत' “राजा स्वाराज्यकमः राजसूयेन यजेत' इत्यादिषु जातिरेव तत्तदधि- 
कारप्रयोजिकेत्युक्तमेव अतएव मनुशंकरनीलकंठादिमतं जन्मना जातिमूलकमेव l 


अत एव - 
ब्राह्मणक्षत्रियविशां शृद्राणाँ च परन्तपः । 
कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभाव प्रशवेगु णेः ॥ गीता १८४१ | 


इत्यत्र स्वभावप्रभव रित्यस्य व्याख्याने स्वभाव ईश्वरस्य प्र कृतिस्त्रिगुणात्मिका 
माया सा प्रभवो येषां गणानां ते स्वभवप्रभावा गुणेस्ते: शमदमादोनि कर्माणि विहि- 
तानि | अर्थात्‌ प्रक्ृतिप्रसूतसत्त्वादिगुणानुसारेण तदनुरूपाणि कर्माणि विहतानि | 


द्वितीयव्याख्याने स्वभावपदेन जन्मान्तरकृतसंस्कारः प्राणिनां वर्तमानजन्मनि 
स्वकार्यामिमुखत्वेनाभिव्यक्तो गृहीतः। स प्रभवो येषां गुणानां ते स्वभावप्रभवो गुणः | 
गुणप्रदुर्भावस्य निष्कारणत्वानुपपत्तेः | तैः कर्माणि प्रविभक्तानि तथा च स्वकार्य्योन्म- 
खत्वेन प्राणिनामभिव्यक्तजन्मान्तरीयकमंजसंस्कारप्रसूतैगु'णेस्तदनुरोधीनि शमादीनि 
कर्माणि विहितानि | येगुंणेः कमंभिर्त्राह्मणादियोनिषु जन्मानि भवन्ति | तान्येव प्रायेण 
वर्तमानजन्मनि फलोन्मुखत्वेनाभिव्यज्यन्ते | तान्येव स्वभावपदवाच्यानि भवन्ति। 
Taa: सत्त्वादिभिगुणेब्राह्मणादीनां शमदमादीनि कर्माणि प्रबिज्यन्ते | तृतीयव्यास्याने 
स्वमावपदेन ब्राह्मणादीनां स्वभावो ग॒हीतास्तेषां प्रभवाः कारणानि सत्त्वादयो गुणास्तैः 
शमादीनि कर्माणि प्रविभवतानि । ननु शाह्नप्रविभक्तानि शाम्नेण विहितानि ब्राह्मणादीनां 
शमादीनि कथमुच्यन्ते सत्त्वादिगुणप्रविभक्तानि इति नैष दोषः, शाश्लेणापि ब्राह्मणा- 
ota Bauer शमदमादीनि कर्मागि प्रविभक्तानि न गुणानपेक्षया इति 
ल or न गुणातपेक्षया इति शाक्षप्रविभक्तान्यपि कर्माणि गुणप्रविभक्तानोति 
१. गीता १८४१ | 
२. श्रीकरपात्रस्वामी, चातुवण्यंसंस्कृतिविमना 
३. मनु० १।८८, ९१ | 
४, आप० २, २, २, ३ | 
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ननु साम्प्रतं विपरीतमेव दृश्यते | क्वचिद्‌ ब्राह्मणेषु Asda दृश्यते शूद्रेषुच 
प्रशान्तिदुंश्यते इति चेन्न, विपरीतेः संगेर्वातावरणेस्तदनुरूपेः कर्मभिस्तथात्वस्य कादा- 
चित्कत्वात्‌ | अतएव परशुरामस्य द्रोणस्य च शौच्येपि न क्षत्रियत्वस्‌, भीष्मस्य युधि- 
ष्ठिरस्य च शमादिसमत्त्वेषपि न ब्राह्माण्यस्‌ । अतएव युद्धकालेऽ्जुनस्य वेराग्यमत्त्वेऽपि 
क्षत्रधर्मो न मुण्डन' मित्याद्यनुरोधेन भिक्षाचर्यीनषिद्धमेव कृष्णेन ।` गुणा अपि सूक्ष्मा 
EAA मानवबुद्धयवगम्या | तत एव शमदमादीनां रागप्रापतत्वेन शाञ्नेकगम्यत्वेनेव तद्‌- 
विधानं युज्यते। गुणकर्मानुसारेण 'स्वधमंभपि' श्रेयान्‌ स्वधर्मो’ 'स्वभावनियतस्‌' 
“सहजं कर्म कौन्तेय’ इत्यादौ सहजं सह जन्मनेवोत्पन्नं तेन ब्राह्मणादिजन्मना सहोत्सन्नं 
जातिमूलकमेव यस्य यत्कर्म तेन तदेव स्वभावजं कर्मानुष्ठेयम्‌, तदेव कल्याणकर 
परधर्मस्य भयावहत्वादिति कथं संगच्छते | गुणकमंणां विपरिवर्तनशीलत्वात्‌ | स्वे स्वे 
यथोक्तलक्षणे कर्मण्यभिरतः संसिद्धि स्वकर्मानुष्ठानादशुद्धिक्षये सति कायेन्द्रियाणां 
ज्ञातनिष्ठायोग्यतालक्षणां संसिद्धि लभते नरः अधिकृतः | अत्र ब्राह्मणादिकमंणां शमा- 
दीनां जातिविहितानामित्युक्त्या ब्राह्मणादीनां जातित्वं स्पष्टं सिद्धयति। अत एव 
पुराणेषु वेदभाष्येषु सायगादिषु च जन्मनेव वर्णौ उक्ताः ।' 


यदुक्तं महाभाष्येऽपि ब्राह्मणादयो गुणशब्दा उक्तास्तस्माद्‌ गणक्कतमेव ब्राह्माण्य- 
मित्यादिकमिति तदेतन्महाभाष्याद्यज्ञानजुम्भितस्‌। “तप: श्रुतश्च योनिश्चेति’ वचन- 
विरोधात्‌ | अथवा छद्मना मूढजनप्रतारणाय तपः श्रुतञ्चोक्त्वा योनिशचेति चोक्तम्‌ | 
तथा च AR: Wo Fo VAS: इत्यत्र कि प्रधानो ऽयं समास इत्युपक्रान्तः | अत्र प्रदीपे 
“इहाब्राह्मणादिना क्षत्रियादेरविधानं लोके दुश्यते | तत्र प्रक्रियागतगुणदाषनिवारणाय- 
प्रश्‍न: | यदा जातो ब्राह्मणशब्दो ada, अविद्यमानं ब्राह्मण्य यस्य सोःब्रा ह्मण: क्षत्रिया 
दिस्तदान्यपदार्थः प्रधानम्‌ | एवमन्यपदपूर्वपदोत्तरपदार्थंप्राधान्यपक्षानुत्था प्यानुपपत्तय 
उक्ताः | उत्तरपदार्थंप्राधात्यपक्षे पुनरपि अब्राह्मणमानयेत्युक्ते ब्राह्मणमात्रस्यानयतं प्राप्नो- 
तोत्याक्षेपे तत्र राजपुरुषमानयेत्युक्ते पुरुषमात्रस्य कुतो नानयनमिति प्रतिक्षेपे यथा तत्र 
विशेषोऽभ्युपेयते तथैवात्रापि नञ्विशेषको ब्राह्मणः प्रयुक्त इति तस्येवानयनं न तु ब्राह्मण- 
मात्रस्येति’ समाहितस्‌ | 


'कः पुनरसौ इति 'पृष्टे' निवृत्तिपदार्थकः इति समाहितमेवं प्रश्‍नप्रतिवचन- 
परम्परयाध्त्यदपि बहूक्त्वा पश्चादर्थप्रत्यायनाय शब्द: प्रयुज्यते । स di किमर्थं 
प्रयुज्यत’ इत्युक्तम्‌ | ततः प्रतिषेधविषयप्रदशेनाय बुद्धया ब्राह्मणाथ eT तस्य क्षत्रि- 
यादौ मुख्यसत्ताविरहप्रतिपादनाय नञूसहितो ब्राह्मणशब्द: प्रयुज्यत इत्युक्तस्‌ । यस्येव 
गुणस्य स्वाभाविकी निवृत्तिः क्षत्रियादौ तस्येवासो नज द्योत्यते । अवशिष्टानां गुणाना- 





१. गोता २। ३१, २। ४८ । 
२. श्री भा० स्क० ३।६।३० ३४। सम्बद्धस्थलेषु शांकरभाष्य गीतायाम्‌ । 
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~ ~ ष्यका ed e गण y H- 
' भर्थात्सद्धावो गम्यते | अस्मिन्‌ प्रसद्ध महाभाष्यकार आह--सर्व एते शब्दा गुणसमु 


दायेष वत्तेत्ते | ब्राह्मण: क्षत्रियो वेभ्यः शूद्रः इति | 


अत्र प्रदीपोक्तरीत्या गुणशब्दे धर्म मात्रं पराश्रयमुच्यते | अत एव योनिशब्दितं 
जन्मापि गुणसमुदायान्तगंतम्‌ | तेनात्र जन्मनिरपेक्षं मुख्यं ब्राह्मणमुत्तम्‌ | तथा च महा- 


भाष्यकृतैवोदधतं स्मृतिशाखम्‌-- 


तपः si च योनिश्चेत्त्येतद्‌ ब्राह्मणकारकम्‌ | 
तपःश्रुताभ्यां यो होनो जातिन्नाह्मण एव सः ॥ 


एवमयं समुदाये प्रवृत्तो ब्राह्मणशन्दोऽवयवेष्वपि वतंते। जातिहीने गृणहीने च। गुण- 
हीने तावत्‌ अब्राह्मणोऽयं यस्तिष्ठन्‌ मूत्रयति | अब्राह्मणोऽयं यो गच्छन्‌ भक्षयति--म० 
भा०: | AA प्रदीपः, तपः श्रुतयोरभावान्निन्दया यत्राब्राह्मणशब्दप्रयोगस्तत्र जातिमात्रेऽ- 
चयवे समुदायरूपारोपाद्‌ ब्राह्मणरान्दप्रयोगः। AAT तु स्वाभाविकी तपःश्रुतयोनि- 
वृत्तिद्योत्यते | 


जातिहीने सन्देहाद दुरुपदेशाच्च ब्राह्मणशब्दो वत्तते। सन्देहात्तावद्‌ गोरं 
शुच्याचारं पिंगलं कपिलकेशं दृष्ट्वाध्ध्यवस्थति ब्राह्मणोऽग्रमिति |: ( म० भा० ) । तत्र 
प्रदीपः, CA स्तुत्या ब्राह्मणशब्दप्रवृत्तिरध्ययनादिगुणसद्भावप्रतिपादनायेति | ततः 
पर्चादुपलभते नायं ब्राह्मणः अब्राह्मणोऽयस्‌। तत्र सन्देहाद्‌ ब्राह्मणशब्दो वर्तते | 
जातिकृता चार्थस्य निवृत्तिः' । प्रदीपानुसारेण अत्र जात्यभावकृतोऽयमर्थः | यथा वर्षा- 
कृतं दुभिक्षमित्यत्र वर्षाभावकुतमित्यर्था भवति तद्वत्‌ | “दुरुपदेशातु दुरुपदिष्टमस्य 
मवति अस्मिन्नवकाणे ब्राह्मणस्तमानयेति। स तत्र गत्वा यं पश्यति तमध्यवस्यति 
ब्राह्मणोध्यमिति | ततः परचादुपलभते""““अब्राह्मणोऽयमिति | अत्र दुरुपदेशाच्च ब्राह्मण- 
meal वतंते। जातिकृताचाथंस्य ( निवृत्तिः म० भा०)। एकदेशविगमात्समुदायो 
निवृत्त उच्यते | एकदेशान्तरसद्भावाच्च तस्थ सद्भावोऽमिधीयते | यथेकदेशक्ररणाभ्यां 


कृतः सङ्घात उच्यते | तपःशुतयोरभावे जातिमात्रसत्त्वेऽपि ब्राह्मणस्य निन्दितत्वमेव, 


तपःश्चतयोः सत्त्वे जातेरभावेऽपि क्षत्रियादेः स्तुत्यत्वमेत्र, तपःश्रुतयोजतिश्च सत्त्वे 
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ब्राह्मणं भवति' | यदि सद्गुणेरेव ब्राह्मण्यं तदा तद्रहितेषु ब्राह्मण्यमेव न स्यात्तथा च 
व्यभिचारासम्भवात्‌ । सदब्राह्मण इत्यत्र सद्विशेषणवैयथ्यमेव | असद्ब्राह्मण इत्यपि 
विशेषणमसम्भवि, असतोऽविदुषोऽब्राह्मणत्वात्‌ | 


शोनक्रवृत्तान्तेऽपि` महाभारतोपरि नीलकंठभाष्येनापि नहि जात्यपलापः२ | 
ब्रह्मकारणकत्वेपि यथाऽक्राशवाय्वादीनां जातिभेदस्तथेव महादेवकारणकत्वेऽपि 
ब्राह्मणक्षत्रियादीनां जातिभेदेन काचिद्बाधा | यज्ञाधिकाररतु सर्वेषां पारम्पर्येणेव न 
स्वातन्त्र्येण 'तस्माच्छूद्रो यज्ञे$नववल॒पत:' ( ते० Ho ७।१।१।६ ) इति प्रत्यक्षश्रुतिविरो- 
धात्‌, अपशूद्राधिकरणविरोधाच्च । अतएव नीलकंठेनापि मानसो यज्ञ इत्युक्तम्‌ । 
शुक्रनीतिरपि न * जातिबाधिका तत्र जातिव्यवस्था सम्मानाथंमनेकेरपि वाक्यैः* 
शास्त्राविरुद्धानामेवाचाराणां प्रामाण्यस्‌ ERE | जातयो मूर्धावसित्ताद्यास्तासामुत्कर्षो 
ब्राह्मणत्वादिजातिप्रापिर्जात्युत्करषो युगे जन्मनि सप्तमे पंचमे, अपि शब्दात्‌ षष्ठे वा 
बोद्धव्यः | व्यवीसथतश्चायं विकल्पः | किच वृत्त्यर्थानां कर्मणां व्यत्यये विपर्यासे 
ब्राह्मणादयोऽपकर्ष प्राप्नुवन्ति | वर्णसंकरे अनुलोमजाः प्रतिलोमजाश्च दशिताः, वर्ण- 
संकरजातारच रथकारनिदशनेन दशिताः। अधरे च उत्तरे च अधरोत्तरम्‌। यथा 
मूर्धावसिक्तायां क्षत्रियवेस्यशाद्रेरुत्पादितस्तथा मूर्धावसिक्ताम्बष्ठानिषदीषु ब्राह्मणेनोत्पा- 
दिताः, माहिष्योग्रथोर्श्राह्मणेन क्षत्रियेण चोत्पादिताः, करण्यां ब्राह्मणेन क्षत्रियेण वेश्येन 
चोत्पादिता उत्तरे अनुलोमजाः | वगंसंकरसृष्ट्या we विनश्यति |" महाभारतादि- 
वचनेषु तत्कर्मभिः जन्मान्तरेषु वर्णोत्कषंप्राप्तिरक्ता* | 


यदुक्तं दीक्षावंशाद्‌ वेश्यक्षत्रिययोरपि ब्राह्मणत्वमुपपद्यते | ततः कमंणेव ब्राह्म- 
णादिकमिति तन्न, भावानवबोधात्‌, शतपथब्राह्मण दीक्षितस्य ब्राह्म णत्वं यज्ञरूपाद्‌) ° 


१. श्रीकरपात्रस्वामो, चा तुवर्ण्य० Fo २६-२७। 

२. विष्णु० अ० ४८१; Ao भा० आ० ६५।१०।११; हरिवंश० २९।१५।२० | 

३. Ho Ato शा० अध्यायः ६०, ११९, ११९। 

४. शुक्रनीतिः १।३७, ४७, ४८, ४।५४६, ५६८, ५६९, ५७०, ५७१, ५७२ ५७३, 
३६८-३७६, १३५, ५३७। 

५, शुक्रनीति ४ अध्यायः । 

६. श्री करपा० पूर्वोक्तम्‌, To ३४। 

७. याज्ञ० Wo 'आचार० ९५-९६ । 

८. ATO १।९९-१०१ ९२-९८, २१३५, ९।३१७ २।२७-२८, १४७। 

९, महा आ० १९०, आदि० १९०।३९, ४० । वायु ५।१०३।११०। श्रीभाग० 
११।१७।४८। 

१०. TAO ATO ३।२।१।३९-४०। का० alo Fo ७।१।१०५। मनु० २।१४०। 
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५८ नैमिषीयम्‌ं 

ब्रह्मणो जन्यत्वात्‌। जातिब्राह्मणस्यैवात्वि्यविधानात्‌ | मनुनापि ब्राह्मणस्येवाचार्यो- 
पाध्यायगर्वीचक्त्वादिकमुक्तस्‌' । वेदादिशास्त्रार्णा तदु क्तथमस्य जन्ममूलकवर्णव्यव- 
स्थायाञ्चानादिनिधनत्वं स्पष्टं विज्ञायते* | युधिष्ठिरादीनां ब्राह्मणहपधारणेनेद॑विज्ञा- 
गते यत्तदानी स्वेच्छावशात्‌ स्वस्वरुच्यनुसारेण यं यं ब्राह्मणादिवर्ण प्रापु यद्यद्वर्णघर्मा- 
et पालयितुमभिललाप तं तं वर्ण प्रापतं शशाक। तत्तद्धर्माइ्चाभ्युपगन्तुं प्रबभूव । कठिनं 
वर्णबन्धनं नामैत्‌ | तत्तद्गुणकमंणादिपरिवतंनतः सहजतया तद्वर्णपरिवर्तनं कतुंमार्याः 
प्राभवन्‌, इति न समीचीनम्‌ गोतावचनविरोधापत्तेः3 | रुचीनामव्यववस्थितत्वेन वर्ण- 
व्यवस्थाया अप्यनवस्थितत्वात्‌ | 


मदुक्तम्‌ “तत्तद्रोगपरीक्षणकुशलस्य राजवेद्यस्येव मनुजस्वभावाङृतिवर्णादिपरी- 
क्षणकुशलस्याचायंस्यापक्षपातितया परीक्षया बाल्येऽपि” भाकुतिगुणान्‌ कथयती ति” न्यायेन 
विशेषतोप्नभिव्यक्तगुणकर्मादनिर्णयसम्भवेन ब्राह्मप्यादिनिर्णयसम्भवः, तन्न, रोगादि- 
परीक्षणसाधनायुर्वेदादिशास्त्रस्थेव इह बालस्य ब्राह्मण्यादिपरीक्षणसामग्रथनुपछब्धेः | 
“दाङृतिगणान्‌ कथयति” इति न्यायो दुजंनत्वसज्जनत्वादिसामान्यस्य सत्सु सहकार्य- 
न्तरेष निर्णायको भवति न स्वातन्त्र्येण ब्राह्माण्यादिनिर्णायकः। अतएव समवेतेषु 
ब्राह्मणादिषु नाकृत्या कङ्चिद्वर्णन निर्णेतुं प्रमवात । तत एव ब्राह्मणत्वादिजातिर्ना- 
कृतिग्रहणा जातिः, किन्तु सकृदाख्यातनिर्ग्राह्या जातिरभ्युपगम्यते | आचार्याऽपि ब्राह्मण- 
त्वादिकं परीक्ष्येवोपनयति | अत एव द्वाभ्यां जन्मभ्यां द्विजत्वं जायते ।” स्मृतौ ब्राह्मी 
तनुरुक्ता न तु ब्राह्मी जातिः। यतूक्तस्‌, “गुणकर्मानुसारेणानेकध मंपरिवर्तन मिष्टमेव, 
अतएव स्तेनो वाल्मीकिरभून्‌ महषिः, विप्रोऽपि दशकन्धरोऽभूद्‌ त्य?” तदपि न, विष- 
मोपन्यासातु । स्तेनस्य स्तै यत्यागे सत्कर्मानुष्ठानेन संभवति महृषित्वम्‌ | ब्राह्मणस्यापि 
दुराचरणादिना दुवृत्तत्वम्‌, परन्तु ब्राह्मणस्य क्षत्रियत्वं क्षत्रियश्य ब्राह्मणत्वं तुन 
संभवति | स्वधमंपरधर्मव्यवस्थाया अवकाशइच न स्यात्‌ | रुच्यनुसारेण वर्णतद्धमलाभ- 
संभवे प्रतिदिनं परिवतंनस्याप्यदोषत्वे व्य्रवस्था-विधायकानि वचनानि निरालम्बना- 
न्येव स्युः | बज्ञसूच्यां तु ब्नहमज्ञानमूलकत्वमेव ब्राह्मण्यमुक्तस्‌ । नात्र वर्णव्यवस्थायाः 
कमंग्रयोजक ब्राह्मण्यस्य वा प्रतिपादनम्‌ | अतएव ब्राह्मणस्येव विचारस्तत्र दुष्यते न 
क्षत्रियादीनासु | वर्णविवारे तु तेषामपि विचारेणावश्यं भवितव्यम | 


'वर्णो वृणोतेरिति निरुक्तप्रामाण्याद वर्णीया वरीतुमरहा गुणकर्मणि च दृष्ट्वा 
यथा योग्यां ब्रियन्ते ये ते वर्णाः | “ब्रह्म हि ब्राह्मणः" ब्रह्मणा वेदेन परमेश्वरस्य उपा- 





१. ago २1१४० | 

२, श्रीकरपात्र० Fo ४८ | 

३. तदेव To ५१-५२ | 

४. मनु० २1२८, १४७, १४८। 
५, मनु० RIRC I 
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जन्मना वणंव्यवस्थितिः ५९ 


सनेन च सह वत्तंमानो विद्यायुत्तमगुणयुक्तः पुरुषो ब्राह्मणो भवितुमहंति | तथैव “क्षत्र 
हीन्द्रं क्षत्रं क्षत्रियकुलं यः पुरुष? “इन्द्रः” परमेरवयंवान्‌ शत्रूणां क्षयकरणाद्‌ युद्धोत्सु- 
कत्वाच्च प्रजापालनतत्परः, स एव राजन्यः क्षत्रियो भवितुमर्हति | “मित्रः” सर्वेभ्यो- 
सुखदाता, “वरुणः” उत्तमगुणकमंधारणेन श्रेष्ठः, इमावेव क्षत्रियस्य st बाहुवद्‌ भवेतास्‌, 
'वा' अथवा 'वीयंपराक्रमो बलंच, एतदुभयं राजन्यस्य क्षत्रियस्य बाहू भवतः, अपां 
प्राणानां यो “रस” आनन्दः, तं प्रजाभ्यः प्रयच्छतः क्षत्रियस्य वीर्य वर्धते, तस्य “इषवः 
वाणाः, शस्त्रास््राणामुपलक्षणमेतत्‌, “दिद्यवः” प्रकाशकाः सदा भवेयुः* | यदुक्तम्‌ “वु 
संवरणे, FA आवरणे इत्यादिधातुभ्यो निष्पन्नस्य वणंशब्दत्य स्तुतिविस्तारशुल्काद्यु- 
क्तिदीपने इति कल्पद्र्‌ मानुरोधेन च वर्णयति वर्णापयति कविः स्तौति इत्यर्थः । वर्णयति 
तन्तुं विस्तारयति इत्यर्थः । वणंयति प्रतिभां शुक्लादिवर्णां करोतीत्यर्थः | वर्णयति 
उद्युङ्वते दोप्यते वत्यर्थः। तथा च वर्णयते प्रेर्यत स्वधर्मेण समाजस्य योगक्षेमयोः, 
वर्णयति वर्णयति प्रेरयति स्वकमंसु परस्परम्‌, वणंयति उद्युङ्क्ते स्वकत्तंव्ये, दीप्यते वर्चः 
पराक्रमेरवर्यंप्रभृ तिभिवंणर्यात विस्तृणाति अभिवृद्धि गमयति समाजम्‌, मावृणोति 
आच्छादशति गोपायति समाजं स्वकत्त॑व्यपारूनेन, त्रियतेऽनेन यथायोग्यस्वभावानुगुणा 
वृत्तिः ब्रियतेऽसौ गुणकर्मानुसारतस्तद्वर्ण॑त्वाय महाजनेः, एवमादयो धीः अवगन्तव्या '' 
इति तदपि न, जन्ममूलकवर्णव्यवस्थाविरोधात्‌। यथायथं तत्रापि तत्तदर्थानां 
समन्वयात्‌ | 


नहि कर्मणा वर्ण: कात | करोति । अदुष्टद्वारेण तु जन्मना वर्णो जन्मा- 
न्तरे | शुक्लादियणंसम्पादयत्येव । उद्योजनमुद्दीपनं चापि स एव सम्पादयति | वण्यते 
प्रेयेते धर्मेणेति तु विरुद्धमेव, शास्त्र णेव स्वधर्मानुष्ठानाय योगक्षेमाभ्यां च वणंस्य प्र यंत्व- 
दर्शनात्‌ | वर्णयति प्रेरयति स्वकर्मसु परध्परमित्यप्यशञुद्धस्‌, परस्परभ्र रणस्य शास्त्र- 
विरुद्धत्वात्‌ | ब्राह्मणस्येव धर्मोपदेशकत्वेन तत्प्र रकत्वसंभवात्‌ मनुस्मृति-( १।१०३ ) 
विरुद्धत्वाच्च | जन्मना वणं एव ब्रह्मवर्चः पराक्रमादिभिर्दाप्यते। कर्मणा वर्णपक्षे तु 
पराक्रमादिभिरुत्पद्चते वर्णो न दीप्यते पूर्वमविद्यमानत्वातु | स्वभावानुगृणवृत्तिवरण- 
मपि वर्णशब्दस्य नार्थः, अव्यवस्थापातात्‌ ।” स्वधमे निधनं श्रेयः, स्वकमेणा तमभ्यच्यं 
इति गीतादिवचनविरोधाच्च कमंणा वर्णपक्षे तु यो यत्कमं करोति स कर्मानुसारेण 
तत्तद्वर्णो भवति इति adafa कमं तस्य तस्य स्वधमं एव भवतीति स्वधर्म-स्वकमं- 
व्यवस्थेव लुप्येत | वस्तुस्तु वर्णो द्विजादो शुक्लादौ इति प्रसिद्धामरकोषानुसारेण द्विजा- 
दिजातिविश्ेषपरोऽयं वणेशब्दो योगरुढ एव, पंकजादिशब्दवत्‌। रूढिर्योगमपहरतीति 
न्यायेन तद्विरुद्धः सर्वोऽप्यर्थोऽसंगत एव | 





१. श्रीमद्दयानन्दसरस्वती, ऋग्वेदादिभा० Jo २४७ | 
२, इन्दिरारमणः, मानवघमं शास्त्रस्य मौवाषंभाष्यम्‌, प्रथमकाण्डम्‌, To ९० | 
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यदुक्तम्‌ “ब्रह्म हि ब्राह्मणः क्षत्र हीन्द्रः” ‘ag वे मित्रावरुणौ” इति 
तत्तद्गुणकमं द्योतयितुं समाम्नायते, तदपि न | मनुष्येष्विव देटेष्वपि ब्राह्मणादिवर्ण- 
प्रतिपादन एव श्रतितात्पर्यात्‌, गुणकर्मबोधकपदाभावाच्च, यदुक्तम्‌” वर्णो वृणोतेरिति 
निस्क्तप्रामाण्याद्‌ वर्णीयाः वरीतुमर्हाः स्वीकतुं योग्या गुणाः कर्माणि तान्‌, तानि च 
ष्ट्वा ब्रियन्ते ये ते वर्णाः इति, तदपि तुच्छम्‌ | नैरुक्तनिर्वंचनस्य शुक्लादिवर्णप र- 
त्वेन द्रिजादो तदप्रवृत्ते: । तथाहि द्वितीयाध्याये तृतीयखंडे रूपसमासोदाहरणप्रसंग 
“'कल्याणवर्णेरूप:? इत्युक्तम्‌ | कल्याणवर्णः सुवर्णः तस्येव यस्य रूपं स कल्याणवर्णं- 
ख्पः, अग्निरन्यो वा कश्चित्‌ । तत्रव वर्णशब्दस्य निवंचनप्रसंगे वर्णो वृणोतेरित्युक्तम्‌ | 
त्रच दुर्गाचार्यः; “आवृणोति हि स आश्रयम्‌, शुक्लादिवर्णो हि स्वाश्रयद्रव्यमावृत्य 
तिष्ठति” इति नेरुक्तनिवर्चनेन न द्विजादिवर्णसम्बन्धः। “सन्तुष्यतु” न्यायेन तथाभ्यु- 
पृगमेऽपि यथा-पंकजस्य पंकजनिकतुंत्वेऽपि पद्मे पंक जशब्दो रूढो न योगिकशक्त्या 
कुमुदादिस्तद्थस्तथेव प्रकृतेऽपि ज्ञेयम्‌ यदुक्तम्‌ “ जातिवर्णस्वरूपयोरस्ति पार्थक्यम्‌" 
तन्न, ब्राह्मणत्वादिजतेर्ब्राह्मणमातापित्रादज्ञानसहकृतप्रत्यक्षगम्यत्वाभ्यपगमात्‌ । 
स्मृतिनिर्देशानुसारेण विवाहे सत्येव ब्राह्मणमातापित्रादिजन्यस्य ब्राह्मणत्वम्‌ नान्यथेति 
जन्मना एव ब्राह्मणत्वादिजातेः स्मृतिलक्षणत्वमुक्तम्‌ | यत्तु--ऐतरेयश्रुत्या देवादिषु 
कल्पना मया (ब्राह्मणादयो भवन्तीति कल्पन्ते इति पदेन सूच्यत इति तत्सायणभाष्य- 
विरुद्धम्‌ | तत्र कल्पन्ते इत्यत्र सम्पद्यन्ते इत्यर्थो बोध्यते* | जन्मान्तर एव वर्णोत्किषं- 
प्राप्ति" | पुराणेतिहासवचसां जन्ममूलकवर्ण व्यवस्थायामेव तात्पर्यम्‌ | 


१, शतपथ० ५।१।७।१ । 

२. शतपथ० ५।४।३ । 

३. याज्ञ १।९० । 

४, ऐ० ब्रा० १।२।३, १।५।९। 

५. Ho भा० शा० २९१ । 

६. Ho go प्रतिसगं २ ख० Ho Fo २३३ । म० भा० अनु० २७ २८, २९ अध्या- 
येषु २८।२, १६ २७।५ २९।३ २६, ३।१-२ १७, १९, Fo भा० Ho १४३, ४८, 
५२, ५९, म० Alo वन २१६ १३, श्रीमदभग० १९४१, ४३, ४७, ४८ 
RIRS, ११।५३, मनु १०।४२, पा० Yo ५।१।१३ qo महाभाष्यम्‌ महा० भा० 
Mo १८८।१०, १८९।१-८, वन० २१६ TO, अनु० ४७२८, Ho भा० ao 
१८८१, १२, १३, म० २।२६-३२। याज्ञ० '।९६, मनु० १२।८२-९३ 
१०।७४, ७९, ८।२६७-२७२, ११६, Ao भा० ago ३०।५८-६० जल 
३९३६-३७, ४०।३-११, मा० go १।२।५१-१४०, २५३७ ४० १ ३ 
१२, भ० qo Fo ३, Yo qo २६।४।६--८, Fo Fo १०1१-२१, लिंगपु० ४० 


Fo, अग्निपु० अ० १५१, १ a $ 
PERI ५२, कल्किपु० अ० २, गरुडपु० Fo ५, माकर 
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यदुक्तम्‌ “हत्वी दस्यून्‌ प्रायवर्णमावृत्तः' ऋ० Ho ३1३४९ 'दासं वर्णमवरं 
गुहाकः ( ऋ० Fo २1१२४ ) इत्याभ्यां वचनाभ्यां द्वावेण वर्ण सिद्धयतः । वेदेषु 
ब्राह्मणादिशब्दानामुपलभ्यत्वेप न तेषां वर्णपरत्वसु । आय्यंवर्णो गौरः शुक्लः, 
दासवर्णोऽसितः कृष्णः, कृष्णवर्णो द्विजो गौरः गूद्रश्चेत्साङ्कर्ये सत्येव भवति | आयंदास- ` 
शब्दावेब मनुष्यादिशव्दवज्जातिवाचको न ब्राह्मणादथः शब्दा: | पुरा खल्वार्यावर्ते ये 
नगरग्रामवासिनः सभ्यास्तेषामार्यत्वं ये त्विहावीतरागा अप्यरण्याश्रिता गिरिकन्दरः 
वासिनोऽसभ्यास्तेषामनार्यत्वमिति जातिद्वयं जन्मस्थानव्यवहारादिविभेदतः पार्थक्येन 
वर्णनीयमासीत्‌ | तथेवानार्याणामपि आर्यानुगतत्वानुगतभेदाद्‌ द्वेविध्यं सम्पन्नम्‌ । ये 
ह्यार्यानुगतास्ते दासास्तद्विपरीता दस्यवः। त एव दासा शूद्र इति दस्यवस्तु म्लेच्छा 
इति चाख्याताः। इत्थमिह पंचवर्णाः। एताश्च पंचश्रेणयो मनुष्याणामेवेति मनुष्य- 
शब्दपर्यायत्वमाप्तः पंचजन: । एतेषु पंचजनेषु गुणकमंभेदत एव ब्राह्मणः, क्षत्रियः, वैश्य 
इति त्रय आर्या, दासो दस्युर्चेतिशब्दावनार्यो | वेदेषु ब्राह्मणादिपदानां सत्त्वेऽपि तत्र 
वर्णप्रयोगाभावान्न वर्णत्वम्‌ | इति पूर्वपक्षः | 


प्राय वर्णमित्यत्र तु आयंशब्दो न जातिपरः किन्तु श्रे्ठतामात्रपरः। तथा च 
'तद्य इह रमणीयचरणाः ब्राह्मणयोनि वा क्षत्रिययोनि वा वेश्ययोनिमिति ( छा० Jo ५ 
१० ) श्र त्यैकवाक्यतया त्रेवणिकानामेवाय्यंवर्णत्वमुक्तम्‌ | एकवचनन्तु जात्यभिप्रायेण | 
चतुर्थस्य दासवर्णत्वमुक्तस्‌ । तस्थ सेवाप्रधानात्‌ । अत एव--ज्ञानी तुष्टश्च शान्तश्च 
सत्यवादी जितेन्द्रियः। दाता दानो दयालुश्च स्यादार्यो ह्यष्टभिग्‌णेः इति व्यासस्मृतौ 
गुणमूलकत्वमेवायंत्वमुक्तस्‌। ब्राह्मणयोनिमिति योनिशब्देन तस्य जातिपरत्वर्मित 
निर्णीयते | श्वयोनिमित्यादौ योनिशब्दस्य जातिपरत्वनिश्चयात्‌ | अतएव वर्णो द्विजादो 
शुक्लादौ इत्यमरेऽपि ट्विजादौ वर्णशब्दभ्रवृत्तिमाह्‌। आय्येशब्ददच न जातिपरः। 
आर्य्यवर्णः शुक्लवर्ण इत्यादिकं न समीचीनम्‌; जातिपरत्वाभ्युपगमे विरुद्धत्वात्‌ | शुक्ला- 
दिवर्णोऽपि न केवलं रंगमात्रपरः, किन्तु सत्त्वादिगुणपरः। लोहितशुक्लक्कष्णम्‌ ( ते० 
आ० १०१०१ ) इत्यादौ प्रकाशकत्वात्‌ स्वच्छत्वात्सत्त्वं शुक्लस्‌, रागात्मकत्वेन 
रंजनाल्लोहितं रजः, आवरणादवष्टम्भान्च कृष्णं तमः, तथा च विष्णो रंगस्य श्याम- 
लत्वेपि सत्त्वात्मकत्वाच्छुक्लत्वं तथेव व्यासशुकचणकादिषु श्यामलत्वर्शप सत्त्वात्म- 
कत्वेन शक्लत्वमेव | अन्यथा खल्वाङ्गलादीनामेव ब्राह्मणत्वं स्यान्न कृष्णेषु भारतीयेषु, 
तेषु शूद्रत्वापातात्‌ । तस्मादन्यमन्त्रब्राह्मणादिभिरेकवाक्यतया द्विज एव श्रष्ठो वर्णः 
ूद्रोऽवरवर्णस्तङ्भिन्नोऽवर्णस्तेन पंचजनत्वमपि मानवे संगच्छते । ` 


एवभेकैकवर्णव्यवहारेऽपि शाख्नतात्पर्यमवधेयस्‌। यदुक्तम्‌ ब्रह्म वा इदमग्र 
आसीदेकं सन्न व्यभवत्‌ विशमसृजतः' ( बु० उ० १।४।११।१२ ) इति वचनेन पूर्व 
ब्राह्मण एवासीत्‌ क्षत्रियादिकं नासीत्‌, इति रक्षणादिकार्यासमर्थत्वात्‌ बलपराक्रमा दि- 


१. करपात्रस्वामी, TO १२९ | 
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विशष्ट क्षत्रियं सोऽसृजत्‌ | अत एव क्षत्रस्य योनियंद ब्रह्मः (Fo Fo १४११) 
इत्यनेनादिब्राह्मणस्यैव क्षत्रयोनित्व विज्ञायते । ततोऽपि कृषिवाणिञ्यादिकर्मकरणाय 
चेस्यमसृजत्‌। परिचर्यार्थं शोद्र वणंमसूजत्‌ | अत्र सवंत्र योग्यतानुरोधेन ब्राह्मण- 
समुदाय एव क्षत्रियादिकं निर्धारितवानित्येवार्थः, इत्यपि न समीचीनम्‌, विप्रतिषिद्ध- 
त्वात्‌ । अत्र हि ब्राह्मणस्य क्षत्रिययोनित्वेने क्षतरियोत्पादकत्वं सिद्धर्थात, न तु ब्राह्मणे- 
ष्वेव योग्यतानुसारेण केचित्क्षत्रियरूपेण निर्धारिता इत्यर्थः सिध्यति। तथाथकल्पने 
मानाभावात्‌ । सुजेरुत्पादनार्थंत्वात्‌ | वस्तुतः सृष्टिक्रमे पौर्वापर्यं स्वाभाविकम्‌ तथा च 
ब्रह्मणो हिरप्यगर्भाईवतानां ब्राह्मणानामन्येषां च वर्णानामुत्पत्तिरिह विवक्षिता | 


यतु 'समानप्रसवात्मिका जाति? इति येषु समानरूपेण तुल्यतया प्रसवः सन्तो 
नोत्पत्तिभंवति, तेषु स्त्रीपुरुषेष तुल्येव जातिमंन्तव्येत्यर्थः कृतस्तत्तु न समीचीनम्‌ | 
तथा नित्येषु परमाणुषु आत्मसु जात्यनभ्युपगमापातात्‌। वरतुतस्तु समानबुद्धिप्रसवो 
येषु तेषु समानजातिव्यवहारः | 
भाजीविकावणंवादोप पक्ष: | किच वर्णव्यवस्था जीविकाभिः पुरुषाणामेव 
ख्रोणामपि वा ? तासामपि कि शास्नजीविका, शख्जजीविका, सवंवर्णसेवाजीविका च 
वर्णव्यवस्थार्थं विधास्यन्ते? न च स्त्रियस्तथा व्याप्रियमाणा दृश्यन्ते | न च तत्संभवति | 
'तदमावे कथं तासां कर्मानुसारिणी वर्णव्यवस्था उपपद्यते ? तासामवर्णत्वे वा सववंवर्णाग्रे 
दिजातीनां प्रशस्ता दारकर्मणि इत्याद्यसंगतं स्यात्‌ । किंच यदि वर्णशब्दस्य जातिमथंम- 
गृहीत्वा'जीविकेवार्थो गृह्येत तदा कमंवर्ण इत्यस्य कमंणा वर्ण इत्यथः स्यात्‌ | जीविकया 
कर्मणा वर्णीनर्णयः जीविकानिर्णय इत्यर्थः स्यात्‌। परंच कोशेषु जातिरपि वर्णशब्दस्यार्थो 
विज्ञायते* | यदुक्तम्‌ “पृथिव्यां सवंमानवाः' इति रीत्या जीविकालक्षणकमॅणेव वर्ण- 
व्यवस्था युक्ता, अन्यथा मानवमात्रग्राह्मता मानवधमंस्य न भविष्यतीति तदपि न, 
विकल्मानुपपत्तेः। यदि मानवधमंपदेन साधारणधर्म एव गृह्येरन्‌ तदा तु मानव- 
मात्रग्राह्मता तत्र संभवत्येव | यदा तु वर्णाश्रमधर्मस्तदा तु न तस्य 'पृथिव्यां सवंमानवा' 
इत्यस्य विषयता। वस्तुतस्तु ‘स्वं स्वं चरित्रं सिक्षेरन्‌’ इत्युक्त्या प्रातिस्विकचरित्र- 
शिक्षण एवं मनुक्तस्तात्पयंम्‌ | 
जन्मना वर्ण इति रीत्या पूबंजन्मना वर्णरूपप्राप्त: | तदनुसारेणेच कमंप्रवृत्ति: | 
कणा वर्ण इति रीत्या तु कर्मणः प्राथम्यध्र । अधिकारख्पवर्णप्रापति 
वर्णाश्रमत्वमुक्तमु | तेन कर्मणः पर्वमेव जन्मनैव व्यम्‌ य 
तदाश्र्यासद्धया भाव्यमु* | युधिष्ठिरः 


१. मनु० ३।१२। 


२. वर्णाः द्विजादयः वर्णाः स्युर्त्राह्मणादय:, अमरकोशः 3 
मेदिनी वर्ण रूपे द्विजादो हैमः । लिभ w 
३. महा० शा० २०८१९, Ho प० ३०1५५, याज्ञ० आ० 
९६-९९, २ १५७, ८।६२, १०२, महा० अनु० 
४२, TTo १०१२ | 


५०, ९६, व्य० ६९ मनु० 
३१। १३-१६, भागवत० ११।९७। 
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जन्मना वर्णव्यवस्थितिः ६३ 


सपंसंवादे" चातुरव॑ण्यविचारप्रसंगाभावात्‌ ब्रह्मज्ञानोपयोगिसात्तवकगुणंत्र ह्वाज्ञत्वलक्षणस्य 
पारमाथिकब्राह्मणस्येव निरूपणम्‌ | z 

जातित्राह्मणस्य जातकर्मादिसंस्कारसापेक्षं मुख्यं ब्राह्माण्यं भवति । तस्यैव 
ब्राह्मणाधिकारिकेषु कर्मस्वधिकार:। तथा च ज्ञानविज्ञानास्तिक्यादिस्वभावत्वे सति 
यथावद्‌ वृत्तसम्पन्नत्वे सति जातित्राह्मणत्वं मुख्यं ब्राह्मणत्वस्‌। यदि च जातिन्रा ह्मणस्य 
ब्राह्मणवृत्त न स्यात्तदापि केनचिद्‌ वृत्तेन तस्य क्षत्रियतुल्यत्वं केनचन गूद्रतुल्यत्व 
भवति । ये क्षत्रियसमास्तेषां याजनाध्यापनप्रतिग्नहेष्वधिकारो नास्ति | वैश्यसमा अपि 
तथेव | शूद्रसमानानां तु प्रायरिचित्तमन्त्रषट्कमंस्वप्यधिकाराभावः। तथा च विद्यातपो- 
योनित्रितयवेशिष्ट्यं मुख्यन्राह्मणे प्रयोजकम्‌ | अन्यतरैकवेरिष्ट्येन तदृद्वितयवँशिष्ट्येन च 
गौणब्राह्मणादिकम्‌ | तथा जात्याकृतिव्यक्तयः समुदिता एव पदार्था भवन्ति ada 
जन्मकमणोः समुदितयोरेव ब्राह्मण(वादिकारणत्वम्‌। अध्ययनसंस्कारादयः कर्मण्येवान्त- 
भेवति | तत्रापि जन्मनो वणंव्यवस्थापकत्वं गुणकर्मादीनामुत्कर्षाधायकत्वम्‌^ ऋग्वेदे 
वेदार्थानभिज्ञस्य ब्रह्माकर्म रहितस्यापि जन्मना व्राह्मणस्य ब्राह्मण्यं संगच्छते | द्विविधं 
जन्म भवति, शाख्नोयं लौकिकं च। शास्त्रोयं दत्तकादीनास्‌, लौकिक्रमौरसादोनास्‌। 
शाख्जीयं जन्म लौकिकजन्माधीनम्‌, न तु तन्नि रपेक्षसु । कृतयुगे सर्वेषां ज्ञानित्वेन क्षीर- 
नीरविवेकिहंसतुल्यत्वाद्ध सेति नामापि गौणमेव । जातिब्राह्मगादयोऽपि क्षत्रियादिवृततेः 
क्षत्रियादिसमा एव, न क्षत्रियादय एव | 

जात्या व्यवहारस्तुल्यत्वेपि गुणकमंवेषम्याद्देवादिभेदप्रतिपादनमत्रस्मृत्यादिषु 
तु युक्तमेव | देवदत्तस्य मनुष्यस्यापि शौर्यादिगुणेः सिहत्वव्यपदेशवद्‌ देवादिगुणेर्देवत्वा- 
दिव्यपदेशस्य युक्तत्वात्‌ | कमंणा वर्णव्यवस्थायां सत्यां कथं क्षत्रवश्यशूद्रनिषादादि- 
गुणवतां विप्रत्वसंभवः ? तस्माज्जन्मनेव वर्णव्यवस्था प्रतिपत्तव्या | गुणेश्च तत्र गौणानि 
क्षत्रवेश्यत्वादीन्यपि संगच्छन्ते | अत एव जात्यैव ब्राह्मणत्वादिव्यवहार उत्तमगुणेरुत्कर्षा- 
ऽधमगृणेश्चापकर्षश्च संगच्छते | ब्राह्मणेन ब्राह्मण्यामुत्पन्तः प्रागुपनयनातु जात इत्य- 
भिधीयते | उपनीतमात्रो ब्रतानुचारी वेदानां किचिदधीत्य ब्राह्मणः" । अत्र ब्राह्मग- 
मातापितुजन्मस्येवोक्ताः संज्ञा भवन्ति, न यस्य कस्यापि। सस्कारादिमात्रेः शुभगृण- 
कमंणामुत्कर्षाधायकत्वेऽपि न तैवंर्णव्यवस्था, अन्यथा विपरीतगुणवतां ब्राह्मणत्ववाचो 
युक्तेरसम्भवापातात्‌ । ब्राह्माणाद्यनुगतव्यवहारप्रतीतिव्यवहारी तु सर्वथा ब्राह्मणत्वादि- 
जातिमूलकावेव | न तत्तद्गुणकर्मोपाधिमिस्तदुपपत्तिः | गुणशून्येऽपि जातिमा त्रनिबन्धन- 
ब्राह्म णादिशब्दव्यवहा रदर्शनात्‌ | | 
१. वनपर्व० १८०।२१, २६, ATo २७०।३८-४०, वन० ३१३।१०९, ११। 
२. मनु० १।३१ ! 
३. ऋग्वेद० १०।७१।९ । 
४. बौघा० To Fo १।१।१८। 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


शब्दज्ञाने धर्म: प्रयोगे वेति बिवारः 


Blo रामयत्न शुक्लः 


` इदानीमिदं विचार्यते यत्‌, शाब्दज्ञाने धर्मः, प्रयोगे वा। नाद्यः, ज्ञाने धर्म इति 
चेदवर्म: प्राप्नोति पुरुषस्‌। यो. हि weary जानाति, अपशब्दानप्यसौ जानाति, कि 
वा भूयानधमंः प्राप्तोति। भूयांसोऽपशन्दाः। अल्पीयांसः, शब्दाः | एकस्येव शाब्दस्य 
बहुवोऽपञ्रंशाः तद्यथा गौरित्यस्य गावो गोणो गोपोतिलकेत्येवमादयोऽपश्र शा: | नापि 
प्रयोगे घमः, सवंलोकस्य नेयायिकादेरकृतश्रमस्यापि अभ्युदयप्रािः। तथा च सति 
यत्नवैफल्यप्रसक्तिः। भनधीतव्याकरणा अप्यन्ये परप्रत्ययाय शब्दप्रयोगे कुशशाः 
भवन्ति; तथा मुग्धवेयाकरणापेक्षया प्रौढ़ोऽवेयाकरणः साधु शब्दान्‌ प्रयुङ्कते एवं सति 
नापि ज्ञाने धर्म: नापि प्रयोगे किन्तु शास्त्रज्ञानपूवंकशब्द-प्रयोगे धर्म इत्येकः पक्षः | 


अथ वा पुनरस्तु ज्ञाने धर्मः इति द्वितीय: पक्ष: | तत्रानयोरित्थमुक्तिसम्भवे 
किञ्चत्‌ तद्यथा योऽश्वमेधेन यजते य उ चेनमेवं वेदेति, ज्ञानमात्रादेच SEE 
यदि सिदुध्येत्को नाम जातुचित्‌ बहुद्रव्यव्ययसंसाध्यमर्चमेधं कुर्यात्‌ | तद्विधानञ्चानर्थक 
स्यात्‌ एवं शब्दज्ञानाच्चेद्धर्म: सिध्येत्को नामानेकताल्वा दिव्यापा रायासखेदमनुभवेत्‌ । 
तस्मात्क्रतुव देव ज्ञानपूर्गकशब्दप्रयोगे एव धर्म: | कारणे कार्यवदुपचा रात्‌ | 


` वस्तुतो ज्ञाने धम इत्येव सिद्धान्तः तथा हि भाष्ये गव्दस्वरूपविवरणावसरे 
येनोच्चारितेन ' सास्ना इति, अथवा प्रतीतपदाथंको लोके ध्वनिरिति द्विधा शब्दस्व- 
रूपमुक्तम्‌ । येनोच्चारितेनेत्यस्थ उच्चारिताभिव्यक्तेनेत्यर्थ: | तदनुसारेण ध्वनिरूपशब्द- 
माथित्य magh शब्दप्रयोगेभभ्युदयः इत्युक्तम्‌ तस्यानित्यत्वेन प्रयोगसम्भवात्‌ । 
स्फोटः शब्दः, इति द्वितीये सिद्धान्तभूते पक्षे, ज्ञाने धमं इति | नित्यस्फोटस्य प्रयोगा- 
-सम्भवात्‌ स्फोटो नित्यः श्र तिप्रतिपाद्यो ब्रह्मापरपर्यायः | तथा चोक्तस्‌--- 

अनादि निधन ब्रह्म शब्दत्वं यदचरम। 

बिवतंतेऽथं मांवेन प्रक्रिया जगतो यतः।।९ इति॥ 


स्फोटज्ञानञ्च R मुख्यत्वातु पराङ्ग न भवति, सर्वमेव हि विज्ञा 

| 1 TY सूः = 

ब TI स्फोटवादस्य सिद्धान्तरूपतया द्वितीयपक्षस्य कि न 

ज्ञाने धर्म इति पक्षे यथा साधुशव्द-ज्ञाने घमः, तथेवासाधुशब्दज्ञाने अधमं: | इति पूर्वोक्त- 
१. नवा० Fo भा०। [ 

२, वा० ५० ब्रह्मका० १।१ | 
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शब्दज्ञाने धर्म: प्रयोगे वेति विचार: ६५ 
दोषप्रसङ्ग, एक: शब्दः सम्यग्ज्ञातः इति भुत्या साधुशब्दज्ञाने धर्मंबोधेनाउपि असाघु- 
शब्दज्ञाने अधर्म: बोधका नुपलब्धेः । 


बर्माधमंवोधने शब्दस्यैव प्रामाण्यात्‌ यस्य ज्ञाने acta धमंबोधनं क्रियते 
तज्ज्ञाने धमं: जायते, यत्र शब्दस्योदासीन्यस्‌, तज्ज्ञानेनापि धर्मो नाप्पधम :, यथा 
अझिष्टाप्रतिपिद्धानाम्‌ हिक्कित-हसित-कण्डूयितादिःक्रियाणास्‌ धर्माधर्मोभयाप्रयोजक- 


त्वस्‌ | वस्तुतस्तु वह्लंयानयननान्तरीयकतया पात्रस्य पृथक्‌ फलवत्त्वाभाव इव, शब्द- : 


ज्ञाननन्तरीयकतयाऽपशब्दज्ञानस्य पृथकूफलं नास्तीत्यभिप्रायः | एतच्च भाष्ये 
सुस्पष्टस्‌ । | 


नित्यत्वानित्यत्योभयपक्षेपि शास्त्रस्योपयोगित्वम्‌ | 
शब्दनिप्यत्वानित्यत्वपक्षे शास्त्रे आथितौतद्‌्विषये- 


पाणिनिसम्मतनित्यत्वपक्षे, ते एव शब्दाः संस्कार्याः ये खलु शिष्टैः प्रयुक्ताः, 
रयुक्तानामेवान्वाख्यानात्‌ शिष्टलक्षणन्तुआर्यावर्तनिवासभ्रयुक्ताचारवत्त्वे सति व्याकरण- 
ज्ञानपूवक यावच्छव्दायथार्थज्ञानवत्वस्‌ बोध्यम्‌ | भाष्ये आर्यावतंलक्षणस्‌ तत्र आदर्शः 
विशेष: । कालकवनस्‌ प्रयागः। पारियात्रो विन्ध्यः शब्दकायंत्वपक्षेशप शिष्टसम्मत- 


शब्दानामेवोत्पत्तिः स्वीकार्या। न हि ते कामाचारमुत्पादयन्ति शब्दान्‌ | 


वच्‌-घातु-विषये `` ` १= ००० ०००० ०००० त्‌ प्रयुज्यते, इत्युक्तम्‌ । 


अतएव कोमुद्याम्‌ प्रक्रियापक्षेपि ( अनित्यत्वपक्षेऽपि ) शास्त्र परवृत्त्यथंमावस्यकतया 
शास्त्रे स्वीकृतो वतते | तथा सत्येव ''अचः९ परस्मिन्निति” शास्त्रस्य सार्थक्यम्‌ । 
अन्यथा हि अपर्याप्तस्थानिताकादेशस्याप्रसिद्धतया तद्वेयर्थ्यस्‌ सुस्पष्टमेव । स्था- 
निवदित्यादिसूत्रन्तु आनुमानिकादशमादायापि चारितार्थमभवितुं शक्नोति | स्थानिव 
दित्यादिसूत्रमपि अर्थवति पर्यवसानमित्यादि-भाष्योक्त्यापचति इत्यादौ तिङित्यस्य 
स्थाने इत्युच्चारणीयम्‌, इत्येनं क्रमेण वुद्धिपरिणामप्रयुक्तस्थात्यादेशभावमादायेव 
चरितार्थस्‌। कार्याविपरिणामाद्वेत्युक्तेः२। कार्याबुद्धिः तस्याः विपरिणामः इत्यर्थ: | 
भन्यस्यासम्भवेन कार्यपदेस्तत्र बुद्धिग्रहणस्‌, न तु कार्यशब्दो बुद्धिपर्यायः पूर्वोक्तयुक्त्या 
पाणिनीयमते नित्याः शब्दाः नित्येषु नामशब्देषु कृटस्थेरविचालिभिवंणम॑वितव्यस, 
सिद्धे शाब्दार्थसम्बन्धे, इत्यादिभाष्यवा्तिकग्रन्थैच भूयोभूयः शब्दस्य कूटस्थः 
तित्यताभिहिता | भतृहरिरप्याह-- 





१. Talo Ho भा० Jo ७५। 

२. कोमुदी अ, सन्धि प्रक । 

२. नवा० म' भ० पु=४५३। 
४. नवा० Ho ATo Jo ३७६। 
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६६ | नैमिषीयम्‌ं 
नित्याः शब्दार्थंसम्बन्धा: समाम्नाता सहर्षिभिः" 
सूत्राणां सानुतंत्रां भाष्याणाञ्च प्रणेतुभिरिति 0 


अनुतन्त्रे वातिकस्‌, तत्रानयो: पक्षयोः समवपरिस्थितयोः नित्यत्वपक्षो ज्यायान्‌ 
सिद्धान्तत्वेनाभिमतः | व्याकरणेन साघुत्वबोधनमात्रं क्रियते । ततश्च बोधिते साधुत्वं 
साधुशब्दप्रयोगेणोत्पन्नधर्मा दन्‍्तःकरणशुद्धया शब्दब्रह्मणो ज्ञानेन परमपुरुषार्थो मोक्षो 
जायते, हरिणापीत्यमुक्तस्‌-- 

तदव्याकरणमागस्य परं ब्रह्माधिगस्यते | 

इयं सा सोक्षसाणानामजिह्या राजपद्धतिः ॥ इतिः ॥ 


aa नित्यशब्दवाद: स्फोटवादोऽपि निगद्यते | स्फुटत्यर्थो$स्मादिति व्युत्त्पत्या 
अर्थविषयकमिति प्रयोजकः स्फोट: | तथा चानया रीत्या अर्थमिति प्रयोजकत्वं शब्दे 
सिंद्घ्यति | स च स्फोटात्मा शब्दः, अष्टसु भेदेषु विभक्तो राजते भूषणादिग्नन्थेषु | 


वर्णपदवाक्यभेदेन त्रितयस्य, जातिव्यक्तिभेदेन षट्त्वस्‌, वर्णस्य नित्यत्वेऽपि 
पदवाक्ययोः खण्डाखण्डमेदो इति संकलनया अष्टौ भवन्ति स्फोटाः। तेषु वाक्यस्फोटः 
मुख्यः | तेनेव लोके व्यवहारदर्शनात्‌, तथा चेतद्विषये मञ्जूषायामप्युक्तस्‌ “-तत्र वाक्य- 
स्फोटो मुख्यः तस्येवार्थबोधकत्वात्‌, तेनेवार्थसमाप्तेशच, तदुक्त न्यायभाष्यकृता पदसम्‌हो 
वाक्यमर्थसमाप्ती | अर्थसमाप्तों इत्यस्य समर्थमिति शेष इति । 


तथा च पदसमृहत्व सति, अर्थं समाप्तौ समर्थत्वं वाक्यत्वय्‌, इति, वाक्य- 
लक्षणस्‌ । पदब्चात्र सुबन्ततिङन्तान्यतररूपम्‌ ग्राह्यम्‌ | निराकाङ्क्षप्रतिपत्तिजनकत्वे सति 
पदसमूहुत्वस्‌ वाक्यत्वमिति फलति। अनर्थके दरादाडिमानि, इत्यादौ अतिव्यासिवार- 
णाय निराकांक्षेति। प्रत्यक्षे विषयस्यापि कारणत्वस्चीकारात्‌ अयं घट इति निराकांक्ष- . 
` प्रतिपत्तिजनकत्वेनाथंऽतिव्याप्तिवारणाय पदसमूहुत्वमिति। अमरकोषे तु सुप्तिङन्त- 
चयो वाकयं क्रिया वा दारकान्तितेत्युक्तम्‌, तदपि अनुकूलमेव | अत्र वाकारो चेदर्थे | 


सुप्‌ च तिङ च सुप्तिङौ तौ अन्ते ययोः तयोश्चयः सुप्तिङन्तचयः। इति इन्द्वान्ते 
श्रूयमाण प्रत्यक सम्बध्यते इति न्यायेन चयशब्दस्य समासघटकया यावत्पदैः सम्बन्धः | 
यद्यपि चयशन्दोऽत्र न समासान्तावयवः, तथापि नियमे अन्तशब्दस्य परसमीपपरः- 
त्वमेव, एवमत्र नियमे आदिशब्दः पूवंसमीपबोधकः | न्द्रस्वभावसिद्धसहविवक्षा- 
मूलकतयेवायं नियमः, इति स्वीकारात्‌ | इन्द्रादौ इन्द्रमध्ये इन्द्रान्ते च श्र यमाणं पदं 





१. वा० Fo Fro १।२३। 
२. वाश To Wey | 


३. वे० Yo Me स्फोटनिरूपणम्‌ । 


४. वे० ल० मज्जूषा प्रारम्भे एव । 
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शब्दज्ञाने घमः प्रयोगे वेति विचारः ६७ 


्रत्येकमभिसम्बध्यते, इति नियमशरीरस्‌ । art, इत्यस्य 'तुल्यास्यप्रयत्नः मित्य- 
दाहरणम्‌, द्वन्द्वमध्ये, इत्यस्य अन्तःशन्दस्याङ *किविधषृपसगंत्वं वाच्यमिति | sara 
इत्यस्य प्रातिपदिकार्थंलि ङ्गपरिमाणवचनमात्र प्रथमेति च उदाहरणम्‌ । तथा च सुबन्त- 
चयः तिङन्तचयः सुबन्ततिङन्तचयश्च गृह्यते | सुबन्तचयो यथा--रामेण शायितव्यस्‌ 
सुप्तिङन्तचयो यथा रामो भवति, तिङन्तचयो यथा पचति, भवति इत्यादीनि | 


wad सति दशदाडिमानित्यादौ अतिव्याप्तिः स्यादित्यत आह क्रिया वा 
कारकान्विता इति । वा चेदर्थे क्रिया चत्कारकान्तितेत्यर्थः | अनर्थे कारकान्वितक्रियाया 
अभावेन न दोष इति भावः। वातिककाराणां मते एकतिङवाक्यस्‌ इति प्रवादः | 
नन्वेवं सति पचति भवति, इत्यस्यावाक्यत्वं स्यादिति चेन्न | एकतिङन्तं मुख्यविशेष्यी- 
भूतार्थंप्रतिपादकं यत्र ति व्युत्पत्या एक-तिङर्थनिष्ठमुख्यविशेष्यताप्रयोजकं वाक्यमिति 
तस्याभिप्रायेण पचति भवति इत्यादेशच पाककतुंका-भावनेति बोधेन तिङन्तद्वयेऽपि एक- 
तिङन्तस्येव प्रधान्यात्‌ तत्त्वमाचक्षते | एवं सत्यपि रामेण शयितव्यमित्यादावव्याप्तिस्तद- 
qafa चेदत्राहु:--मुख्यविशेष्यतायोग्यक्रिया प्रतिपादकत्वनिष्ठप्रकारतानिरूपित 
तात्पयंविशेष्यतावत्‌ पदाघटकञ्च यत्पदद्दयं तद्‌-घटितत्वे सति परस्पर-निरूप्यनिरूपक- 
भावापन्नविषयत्वाप्रयोजकपदाघटितत्वस॒ एककवाक्र्यत्वम्‌ इति स्वीकारेणादोषात्‌ । 
रामः पठति त्वया पठितव्यमित्यादीनां areas पचति भवति इत्यादीनां वाक्यत्वे 
मानं तु “ReRe” इति सूत्रमेव । यदि नाम तिङन्तात्‌ परमृतिङन्तं न स्यात्तदा 
अतिङ इति निविषयत्वंमेव भजेत्‌ | अस्ति च पचति भवतीत्यादेः तिङन्तद्वयस्य वाक्यः 
त्वमतस्तत्सूच साथकम्‌ । भूवादयो धातवः इति सूत्रस्थभाष्येणापि तिङन्तानाम्प्येकः 
वाक्यत्वस्वीकारः | पश्य मृगो धावति इत्यत्र कवाक्यत्वप्रतिपादकं महाभाष्यमपि तिङ- 
न्तानामेकवाक्यत्व'वीकारे मानस | पश्य मृगो धावति* इत्यत्र भाष्यसिद्धैकवाक्यता- 
सिद्धये वेयाकरणैः व्यापारमुख्यविशेष्यकः शाब्दबोध इष्यते । अन्यथा प्रथमान्तविशेष्य- 
ताकत्वे तु एकवाक्यता-हानिः | तथा हि पश्य मृगो धावति, इत्यत्र प्रथमान्तद्वयम्‌ ` 
अध्याहृत पश्येति क्रियाकतृंभूतत्वमिति मृग इति च, प्रथमान्तार्थस्य प्राधान्ये दर्शना- 
श्रयत्वम्‌, धावनाश्रयो मृगः इति पृथगेव बोधो न तु एकवाक्यतयेति दोषः। तस्मात्‌ 
एकवाक्यतासम्पादनाथ व्यापारमुख्यविशेष्यताकः शब्दबोधः स्वीक्रियते । तथा स्वीकारे 
उत्कटधावनस्येव प्रतिपिपादयिषितत्वेन मृगकतूकोत्कटधावंनक्मकं त्वतु-कतृंकम 
्ररणाविषयी भूतं दर्शनमिति भाष्यसिद्धैकवाक्यत्वसिद्धि | धावनत्य दशेनकमंत्वेपि 
घावितव्यस्याप्रतिपादिकत्वाञ्च द्वितीयोत्पत्तिः। इतोऽधिकजिज्ञासुभिः भूषणसारे*- 
ऽवलोकनीयमु | वाक्यलक्षणानि बहुनि ग्रन्थबाहुल्यभयात्‌ चात्र लिख्यन्ते | 





१. सि० कौ० सं० प्रकरणम्‌ । 
२. सि० ato भ्वादिप्रकरणम्‌ । 
३. वै० Yo सा० घात्वर्थनि | 
४. do Ho qad fao | 
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६८ ‘+ नैमिषीयम्‌ 


तत्र प्रतिवाक्यं सङ्भेतग्रहासम्भवात्‌ तदन्वाख्यानस्य व्याकरणातिरिक्त-लधुनो- 
पायरेनाशक्यत्वाच्च वाक्येषु पदानि विभज्य पदे च प्रकृति-प्रत्यय-भागकल्पनेन कल्पिता- 
भ्यामन्वयव्यतिरेकाभ्यां तत्तदर्थ विभाग शास्त्रमात्रःविषयं परिकल्पयन्ति स्माचार्याः । 
एतेदवाभिप्रेत्य 'विभाषा सुप' इति सूत्रे केयटः अन्वयव्पतिरेकाभ्याँ प्रकृतिप्रत्ययानामिह 
Satara परिकल्पनादित्याह--३त्यादिलघुमञ्जू'घावलोकनेन एवं ज्ञायते | 


यन्मुख्यः वाक्यस्फोटः तदर्थावगमाय पद-कल्पना प्रकृतिप्रत्ययादि-कल्पना 
अन्वयव्यतिरेकाभ्यां तत्तदर्थ-कल्पना च क्रियते | तदुक्त हरिणा-- 
यथा पदे विभज्यन्ते प्रकुति-प्रत्ययादय: ¦ 
अपोद्धारस्तथा वाक्ये पदानासुपवण्यते ।। इति 


अन्वयव्यतिरेकाभ्यां प्रकृतिप्रत्यथार्थकल्पनेति। तिवुच्चारणे कत्रथंबोधः 
तदुच्चारणाभावे कत्रर्थबोधाभावः, तस्मात्‌ तिङः कतुंरूपोऽ्थः इति शली सनाथेव 
 तत्तदर्थ-कल्पना | पचादिप्रकृतीनामप्यर्था अनयेव रीत्या विनिर्णेया भवन्तीति ध्येयम्‌, 
तथा हि धातूच्चारणे फूत्कारादीनां वोधः। तद्भावेन तदभावः इति पच्धातोः 
फूत्कारादिषु शक्तिरुपलभ्यते। एवं वावयसङ्धुतग्रहफरूकप्रक्रियानिर्वाहाय एप 
काल्पनिको विभागः। न चेष वास्तविक: | तत्तदवथव-तत्तदर्थबोधनेन च समुदायस्य 
समुदायार्थस्य च बोधने तात्प ऋषीणाम्‌, स्पष्टञ्चेतद्थवत्सूत्रे भाष्यकैयटयोः | 


हरिएचाह-- 


उपायाः शिक्षमाणानां बालानामुपलालना:। 
असत्ये दरत्मनि स्थित्वा ततः सत्यं समीहते ।। 


उपछालना: इत्यस्य भवन्तीति शेषो बोध्यः। तस्मात्‌ प्रकृतिप्रत्ययतत्तदर्थ- 
बोधनद्वारा सवंवाक्यसङ्घेतग्रहो व्याकरणद्वारा सम्पद्यते। इदं च व्याकरणं शब्द- 
साधुत्वज्ञानाय सुपर्याप्त भवति | शब्दज्ञाने धर्म: प्रयोगे वा इत्युभय-पक्षेऽपि व्याकरण- 
स्योपादेयता संथा प्रसिदृध्यति शब्दापशब्दविवेकस्य व्याकरणमात्रनिबन्धनत्वात्‌ । 
244 एव ape TEN अत असाधुशब्देम्यः साधुशब्दा: पृथकिक्रयन्ते अनेन इति 
घुशब्द-कमं तप्रयोजकनियमविशेषो व्याः 
Firs आ ae व्याकरण- 


nn 
३. छ० Fo To Fo qo 4 | 


~CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


भारतीय शि क्षा-दर्शतज्‌ 
Yo प्रभुदयालः अग्निहोत्री 


कस्यापि देशस्य शिक्षादृष्टेरालोचनात्‌ पूव॑तहेशीयाचारव्यवहारेषु धामिक- 
विश्वासेषु दाशनिकमतेषु च दृष्टिनिक्षेप आवश्यको भवति । यतः सर्वेष्वपि देशेषु तत्रत्य- 
जीवनपद्धतेरनुकूलं कुमारान्‌ शिक्षयितुं भाविजीवनार्थं च तान्‌ ज्ञानवेदनाक्रियाभिः 
सम्यक्‌ सज्जीकतुंमेव शिक्षायाः प्रवर्तना भवति | अरण्येषु वृक्ष-चीरुध इतस्ततो वर्धमाना: 
मार्ग रुन्धानाः परस्परं सङ्घट्टमानाञ्च प्राकृतद्शायामेव तिष्ठन्ति। परमुपवनेषृद्यान- 
पाळकेरभीष्टक्रमेण रोपिता: सावकाशे स्थळे वितन्यमाना: कृतसंस्का रास्ताः क्वचिन्मु्ताः, 
क्वचिद्बद्धाः; क्वचित्‌ संथमिताः, कतितपल्लवाञ्च कामपि मनोहारिणीमभिख्यां 
भजन्ते | एवमेव प्राप्तजनुर्मानवः मूढां श़ाकृतावस्थां परिहाय शाणोल्लीढो मणिरिवा- 
लोकदीप्त: परिदुश्येतेति तत्र संस्कारमाधातुमस्माकं प्रथमजेर्भारतीयेदिचिन्तितस्‌ । इमा- 
मेवास्थां लक्ष्यीकृत्योक्तम्‌ आचार्येण | 

'जन्मना' जायते शूद्रः संस्काराद्‌ द्विज उच्यते ।' इति | संस्काराश्च गर्भाधाना- 
देव प्रारभन्ते स्म भोरते। गर्भाधानं, पुंसवनं, सीमन्तोन्नयनं, जातकमं, नामकरणं, निष्क्र- 
मणमञ्प्राशनं, चूड़ा-कर्मेत्यष्टौ संस्कारा आयुषस्तृतीयवर्षपूर्तः प्रागेव समपद्यन्त | तत्र 
चासीत्‌ कारणम्‌ | बालकस्य स्वभावः, तस्थ सम्पूर्णाऽप्यस्मितार्क्कातः, तस्थ पूर्णं स्वरूपः 
मस्मिन्नेव काले सम्पन्नं भवतीति सर्वे मनोवेज्ञातिका मन्यन्ते | ततः पञ्च वर्षाणि यावत्‌ 
पितरौ बालकान्‌ गृह एव सिक्षाभ्यासं, संख्याप्रयोगं च शिक्षयन्तौ सदाचारप्रवृत्ति प्रति 
प्रेरयतः स्म । एतस्मिन्‌ काले तेषां रुचिज्ञानं, विषथविशोषध्रवृत्तेरपि अवबोधः सुतरां 
स्पष्टो भवति । येषां प्रवत्तिज्ञानाजंने तेषामष्टमे वर्षे, येषां प्रामुख्येन दास्त्रविद्यायां तेषा- 
मेकादशे, येषां च कृषिवार्तादिषु तेषां द्वादशेऽ्दे उपनयनसंस्कार सम्पाद्य पितरौ तान्‌ 
आचार्यान्तिकं विद्याग्रहणाय प्राहिणुतास्‌ तदुक्तं मनुना-[.२.३६] 

गर्भाष्टमेऽब्दे कुर्वीत त्राह्मणस्योएनायनम्‌ | 
गर्भादेकादशे राज्ञो गर्भात द्वादशे विशः॥ 

वर्णोच्चारणादिरूपं शिक्षाज्ञानं गृह एव संपाद्योपनयनातन्तरं गुरोरन्तिके विद्याः 
ध्ययनारम्भोऽजायत | शिक्षा तु यथा तैत्तिरीयोपनिषदि द्वितीयानुवाक उक्तमु-- शिक्षा 
व्याख्यास्याम: । वर्ण: स्वरः | मात्रा बलम्‌ । साम सन्तानः इत्युक्तः शिक्षाध्याय: a एत- 
दनुसारेण स्वर-व्यजन-मात्रा-ब्राह्माभ्यन्तरप्रयत्न-समवृत्त्युन्चारण-गान-सत्यत्ा जान 
शिक्षायां क्रोडीक्रियते । प्रतिशाख्येषु पाणिनीयादि-शिक्षाग्रन्थेषु च यढुपदिष्ट तदेवाशास्त्र- 
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७० तैमिषीयम्‌ 


पूर्वक व्यावहारिकरूपेण पितृभ्यां शिक्ष्यते स्म | उपनयनानन्तर च विद्यायां प्रवेशः । 
विद्याचाभ्युद्यनिःश्रेयसयोः साधिका तत्त्राप्िसहायभूता । तेन ऐहिकामुष्मिककल्याण- 
साधिकायाः विद्याया अधिगम एव शिक्षाया लक्ष्यमिति निश्चितस्‌। लक्ष्यद्वयभेदेन 
विद्या च परापरेतिमेदभिन्ना । प्रतिपादितं चेतन्मुण्डकोपनिषदि प्रथममुण्डकस्य प्रथम- 
खण्डे | तद्यथा-- 


शौनको ह वे महाशालोऽङ्गिरसं विधिवदुपसन्नः, पप्रच्छ कस्मिन्नु भगवो विज्ञाते 
सर्वमिदं विज्ञातं भव॑ति | तस्मे स होवाच । द्वे विद्ये वेदितव्ये इति ह स्म यद्‌ ब्रह्मविदो 
वदन्ति परा चेवापरा च | तत्रापरा-ऋग्गेदो यजुर्वेदः सामवेदोऽथर्ववेदः शिक्षाकल्पो 
व्याकरणं निरुक्तं छन्दो ज्योतिषमिति अथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते | 


यद्यपि परापरेति द्वे अपि विद्ये शिक्षाया लक्ष्यभूते तयापि केश्चिद्‌ विचारकेस्ते 
परस्परविरोधिन्यार्विति प्रतिपादितम्‌ | तत्र परां विद्यास्पामपरां चाविद्यां मन्यमानेस्तैः 
प्रयमा श्रेयोऽधिगमयित्री द्वितीया प्रेयःप्रापथित्रीति कथितम्‌ । तदनुसारेण प्रेयःश्रेय- 
सोमंध्ये श्रेयोवरणमेव साधीयः | यदुच्यते-- 


दूरमेते विपरीते विषूची अविद्या या च विद्येति ज्ञाता (कठोपनिषद्‌) १-२-४ 
शयश्च प्रियच मनुष्यमेतस्तो सम्परीत्य विविनक्ति धोर: । 
थयो हि घोरोऽमिप्रेयसो वुणीते प्रेयो मन्दो योगक्षेमाद्‌ वृणीते 11 
[तत्रेव १-२-२] 
एतन्मते अपरा बिद्या लोकिकभोगसाधनभूतानां नश्वरपदार्थानां तज्जन्यानां 
क्षणिकसुखानां च लम्मयित्री मनुष्यान्‌ नानाकमंसु प्रेरयति येषां कारणेनाऽसौ. नानायो- 
निषु परिश्रमन्नात्मरूपं विस्मृत्य सुखापेक्षया दुःखानामुपभोगमेवाधिकतर लभते, चरमलक्ष्य- 
भूततत्त्वाववोधविरहितो जन्ममृत्युप्रवाहपतितो नानाविधसंतापतप्त स्तिष्ठति | तदुच्यते :— 
अन्धं तमः प्रविशिन्ति थेऽविद्यामुपासते [ईशावा०] | तद्विपरीता ये परां विद्यामेव 
साध्यां मत्वाऽप रा तिरस्कृत्य विनेवात्मशुद्ध संयमादितपोऽनुष्ठानमकुर्वाणाः, स्वयंधी रा: 
पण्डितम्मन्यमाना, अनुष्ठयकर्मविरहिताः, नास्ति किञ्चनापि कतंव्यमितिभावेन विमूढ़ा | 
भवन्ति ते ततोऽधिकं तामिस्तं प्रविशन्तो घोरतरं दुःखमाप्नुवन्ति | उक्तश्च“ततो भूय 
इव ते तमो य उ विद्यायां रताः--[ ईशा० ] अतो ये विद्या चाविद्यां चोभयं सहैव 


by n Ta ARN 5 बन्रयापधातीनि रूपाणि वुद्ध्वा तत आत्मानं 
; यया परमानन्दोत्सं संप्राप थत चेतदीशाबास्थों 
पत्रिदा-- | गामृतमस्नुवन्ति। समर्थितं - 


विद्या चाऽविद्यां च यस्तद्‌ वेदोभयं 
अविद्यया मृत्यु तीर्त्वा विद्यया ea es 
तेनापरा विद्या सोपात्तरूपा, ह 


i छक्यमात्मावबोधः। न हि सोपानं विना कोऽपि 
GAS क्षमते। लक्ष्य तु परया विद्यया आप्यम्‌ परं न fg प 
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भारतीयं शिक्षा-दर्शनम्‌ ७१ 


रया विद्यया | अतोऽपरविद्याया उपलब्धि: शिक्षायाः प्रथमकोटिकं लक्ष्यम्‌ | तदधिगमा- 
नन्तरमेव परविद्यायां प्रवेश: सम्भवति । तन्नास्ति कोऽप्यनयोबिरोधः। प्रत्युत पूरण्या- 
वेते अन्योन्यमिति स्पष्टम्‌ | किन्तु अपरा विद्या निःश्रणिस्वरूपैव | 


शिक्षाया एतत्‌ स्वरूपं भारतीयजीवनदर्शनानुसारि भारतीयैस्तत्वचिन्तकैर्जीवनः 
साफल्याय या पुरुषार्थंचतुष्टयस्य कल्पना कृता तत्र धर्म: साधनं मोक्षञ्च साध्यम्‌ | 
अर्थकामौ च धर्मस्यापरिहार्यो सहायकौ । त्रयाणामेषामन्योन्याश्रयिता। अपरा विद्या 
त्वेषामुपलब्धो निमित्तभूता | तस्याः क्षेत्रमतिविस्तृतस्‌ | यथा द्वेतं प्रतिपादयता भगवता 
शङ्कुराचार्येण व्यावहारिकी पारमार्थिकी चेत्युभे अपि सत्ते स्वीकृते तयोः पुर्वा परस्याः 
सिद्धावपरिहार्यरूपेण सहायिका | तत्रापि व्यावह्णारिकसत्तान्तर्भूतं सकलमिदं ब्रह्मण्ड- 
मिति स्वीक्रियते | गोतमानुसारेण निःश्रेयसाधिगम एतस्य प्रमेयभूतस्य दुश्यजातस्य 
तत्त्वज्ञानानन्तरमेव संभवति | दुश्यपदार्थास्त्वनन्ताः। न हि ते कोटिजन्मभिरपि ज्ञातुं 
शक्यन्ते | विज्ञानस्य महत्त्वं प्रतिपादयता छान्दोग्योपनिषदा तद्ठिस्तृतिः किञ्चत्प्रकाशिता | 
उक्तञ्च सप्तमाध्याये सप्तमे खण्डे 

‘विज्ञानं वाव ध्यानाद्भूयो, विज्ञानेन वा ऋग्वेदं विजानाति यजुर्वेदं सामवेद- 
मार्थवणं चतुर्थमितिहासपुराणस्‌, पञ्चमं वेदानां वेदं पित्र्यं राशि देवं निधि वाकोवाक्य- 
मेकायनं देवविद्यां दिवं च पृथिवीं च वायु चाकार्शं चापदच तेजश्च देवाँश्च मनुष्याँस्च 
gka वयाँसि च तृणवनस्पतीनु श्वापदान्याकीटपतङ्गपिपीलकं, धर्म चाधर्मं च, सत्यं 
चानृतं च साधु चासाधु च, हृदयज्ञं चाहृदयज्ञं चान्नं च रसं चेमं लोकममुं च, विज्ञाने- 
नेव विजानाति विज्ञानमुपास्स्वैति ।' 

कौटिल्येनापि ज्ञानविषयवेविध्यस्य चर्चा अर्थशास्त्रस्य प्रारम्भे कृता । तेन तत्र 
प्रधानभूतानि विद्यास्थानानि परिगणितानि । प्रसङ्गोपात्तानि परमतान्यपि च दशिताति। 
तथा च-- 

“आन्वीक्षिकी त्रयी वार्ता दण्डनीतिश्चेति विद्याः। त्रयी वार्ता दण्डनीतिइचेति 
मानवाः । त्रयीविशेषो ह्यान्वीक्षिकीति । वार्ता दण्डनीतिश्चेति बाहस्पत्याः | संवरणमात्रं 
हि त्रयी लोकयात्राविद इति दण्डनीतिरेका विद्येत्योशनसाः। तस्यां हि सवंविद्यारम्भा: 
प्रतिबद्धा इति । चतस्र एव विद्या इति कौटिल्यः। ताभिधंर्मार्थो यद्वि्ात्तद्विद्यानां 
विद्यात्वम्‌ | सांख्ययोगौ लोकायतं चेत्थान्वीक्षिको,। धर्माधर्म त्रय्याम्‌, अर्थानथौँ वार्तायां 
नयापनयौ दण्डनीत्याम्‌--[ अर्थः १-१-१] कालिदासेनापि रघुवंशे एतदेव 
पर्यपोषि । 

याज्ञवल्क्येन चतुर्दशविद्यास्थानानि स्वीकृतानि यथा-पुराणस्यायमोमांसा 
घमंशास्त्रङ्गसिशिताः। वेदाः स्थानानि विद्यानां १मॅस्य च चतुदेशा--[ याज्ञ १-५ ]। 
विष्णुस्मृतेमंतमित्थम्‌-- | 

अङ्कानि वेदाइचत्वारो मीमांसा न्यायविस्तरः | 
aime पुराणं च विद्यास्त्वेताइचतुदश tt 
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वस्तुतस्त्वेतत्सवं परिगणनं निदर्शनमात्रस्‌ । यस्मिन्‌ काले यस्य विषयस्य 
ज्ञानं विशेषेणोपयोगि प्रतीतं तस्यैव महत्तरत्वं तस्मिन्‌ काले आचार्य: प्रतिपादितस्‌ । 
यथा यथा लोकानां ज्ञानं विस्तरमुपैति तथा तथा तत्र नुतनविषयाणां समावेशो ज्ञानं 
प्रति जिज्ञासाया उदयश्च स्वाभाविकः। ये विषयाः कस्मिश्रित्काळे महत्त्वमापन्नास्ते 
' परिस्मन काले गौणत्वमाप्नुवन्ति। एवं च क्रमेण विद्यास्थानानां संख्यायां वृद्धिर 
वश्यमेव भवति | 


प्राचीनभारते त्रय्या अध्ययनं सर्वाधिकं महत्वमापद्यत । त्रयोऽपि वर्णाः 
उपनयनानन्तरं त्रयीमधीयते स्म। व्राह्मणत्वमीप्सूनान्तु न केवलं त्रय्याः प्रत्युत 
षण्णामपि तदङ्गानामध्ययनमवश्यकत्त॑व्यमासीद्‌ | उक्तञ्च महाभाष्यकारेण पतञ्जलिना- 
“ब्राह्मणेन निष्कारणो हि षडङ्गो वेदोऽध्येयो ज्ञेयश्च ।” एवमेव क्षत्रियाः सामान्येन 
त्रयीपरं विशेषेण क्षत्रविद्यामायुधप्रहरणं धनुः प्रयोगं दण्डनीत्यादिकम्‌, वैश्याश्च सामान्येन 
त्रयां विशेषेण च वार्ता कृषि वाणिज्यं पशुपालनादिकं च शिक्षन्ते स्म । आचार्यान्ति- 
वासिनः सवं एते आचार्यात्‌ प्रथमं विनयमनुशासनं शिष्टाचारं चाशिक्षन्त, ब्रह्मचयं- 
पूर्वक विद्यामभ्यस्यन्ति स्म ततः परस्‌ । आचारोःस्मृतिषु बहुधा चितो विद्यते । 
तत्र यः शिष्यमुपनीय कल्परहस्यसहितां सर्वा वेदशाखामध्यापयति स आचार्यं इति 
कथ्यते | यदुच्यते मनुना -- 
उपनीय तु यः शिष्यं वेदमध्यापयेद्‌ द्विज: । 
सकल्पं सरहस्य च तमाचार्यं प्रचक्षते॥ इति [मनु० २.१४०] 
उपनोय गुरुः शिष्यं शिक्षयेच्छोचमादितः | 
आचारमरिनिकायं च सन्ध्योपासनमेव च ॥' मनु० ६९ इति च 
कोटिल्पेनापि समरथितमेतदर्थंशास्त्रे यथा--“विद्यानां ८ 
प्रामाण्याद विनयो नियमश्च 1” सिद्धमेतेन (तिरी स च 
शिष्याणां शिक्षणं विनयाधानव्वाश्रमेषु समपद्यते । अत्र विनयशब्दः शिक्षणापर्याय: । 
विनयशञ्दः शासनवाचकोऽपि। यथा “विद्या ददाति विनयसु ' इति शिक्षणानुशासने शासने 
उभे अपि विनयान्तभूते यथा कालिदास:--[ रघुवं० १.२४ | नोक 
प्रजानां वितयाधानाद रक्षणाद भरणादपि | 
al a पिता पितरस्तासा केवलं जन्महेतवः ॥ 
नयाधानेनव कारणेन पितरावपि गुरुमंन्येते । तौ च चुडाकर्मानन्तर बाल 


लिपि संख्यानं च शिक्षयतः स्म। यथा अर्थशास्त्र 
संख्यानं चोपयुञ्जीतेति [ १-२-४ ]। को बालको od हि 
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न निश्चीयते जातिः केवलेन जन्मना । महाभाष्यकारेण पतञ्जलिनाप्येत- 
देवो क्तम्‌ 
तपः श्रुतं च योनिशचेत्येतद्‌ न्राह्मणकारकम्‌ । 
सपःशुतीभ्यां हीनो यो जातिब्नाह्मणय एव सः॥ 
गौरः शुच्याचारः कपिलकेक्ष इत्येतान्यप्यभ्यन्तरान्‌ ब्राह्मण्ये गुणानु कुवन्ति 
( `-३-६ ) एवमेव - 
त्रीणि यस्यावदाताति विद्या योनिश्च कर्म च। 
gas घिजानोहि ब्राह्मणरचस्य लम्नणस्‌ ॥ 

नहि सर्वेऽपि बाला आचार्योपनीता अनुशिष्टा वा भवितुं क्षमन्ते । कोटिल्यानु- 
सारेण विनयो द्विविधो भवति -कुत्रिमो वलादारोपितो नैसगिकश्च । येषु जन्मतो 
विनयवीजं विद्यते त एव शिक्षणेन योग्याः भवितुं शक्नुवन्ति न त्वन्ये बलात्‌ 
शिक्षिताः | यतः क्रियया द्रव्यमेव विनेतुं शक्यते नाद्रव्यम्‌ । 

पात्रविशेषे न्यस्तं गुणान्तरं व्रजति शिल्पमाधातुरिति कालिदासोऽपि। उक्तमिदं 
कौटिल्येन - 

“कृतकः स्वाभाविकश्च विनयः | क्रिया हि द्रव्यं विनयति नाद्रव्यम्‌ । शुश्रूषा 
श्रवणग्रहणधारणविज्ञानोहापोहतत््वादिभिनिविष्टर्युद्धि विद्या विनयति नेतरस्‌। 
[ अर्थ १-२-४ ] | 

अत एव परीक्षंणानन्तरमेव छात्रा महाविद्यालयेषु प्रवेशमलभन्त | सामान्य शिक्षा- 
विषये प्रवेशसम्बन्धिनः तथाविधाः कठोरा नियमा नासत्‌ । उच्च शिक्षार्थं तु परीक्षिताः 
Taya एव दीक्षां प्राप्नुवन्‌ | नालान्दाविक्रमशिलाविश्वविद्यालययोरपि चतुर्षु प्रमुखः 
वारेषु प्रवेशार्थमागतानां विद्यार्थिनां पात्रत्तरपरीक्षायं द्वारपण्डिता नियुक्ता आसन । 
अनयोः प्रत्येकं विश्वविद्यालये पञ्चसहस्राधिका बौद्धा वैदिकाश्च छात्राः शिक्षाम- 
Tel । तत्र एकस्मिन्‌ विद्यापीठे पञ्चदशशतसंख्याका अध्यापका आसन । विद्यार्थी 
नचिकेता अपि गुरोयंमस्य गृहेऽनशनत्‌ fret रात्रीरुषितवान्‌। वरप्रार्थताकालेऽपि 
गुरुणाऽसौ पर्ये क्लिष्ट - 

शतायुषः पुत्रपौत्रान्‌ वृणीष्व बुत्‌ पशुन्‌ हस्तिहिरण्यमश्वान्‌ । 
भेर्महदायतनं वुणीष्व स्वयं च जीव शरदो यावदिच्छसि ॥ 
[ mato १-२३ | 


इमा रामाः सरथाः सतूर्याः नहोवृद्या लम्भनीया मनुष्य . 
आभिर्मत्प्रताभिः परिचारयस्व नचिकेतो मरणं मानुभ्राक्षीः ॥ [ १-२५] 


परा विद्या तु कदापि नापात्रायोपदिश्यते | उक्तश्च श्रुतौ ¬ 
विद्या ह वे ब्राह्मणमाजगाम गोपाय मा शेविष्ठेऽहमस्मि । 
असूयकायाऽनुजवेऽयताय मा ब्र्था वोयंबतो यथा स्याम्‌ ॥ 
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airiai 
अपात्रे न्यस्ता विद्योषरे उप्तं बीजमिव नश्यति। श्वेताश्वतरोपनिषद्यपि 
कथितस्‌--“नाशान्ताय दातव्य नापुत्रायाशिष्याय वा पुनः ।” विद्याग्रहणाय गुरो श्रद्धा 
परमावश्यिकी | तदुक्तं तत्रव 
यस्य देवे पराभक्तिर्यथा देवे तथा गुरो। 
तस्येते कथिता ह्यर्थाः प्रकाशन्ते महात्मनः॥ 
[ स्वेता ० ६-२३ | 
नाश्रद्दधानस्य विद्या फलवती भवतीति गुरौ श्रद्धावता भाव्यं शिष्येण । 
गुरोनिन्दा तु सवंथा परिवजंनीया | उच्यते मनुना-- 
गुरोर्यत्र परोवादो निन्दा चापि प्रवतते। 
कणो तत्र पिघातव्यो गन्तव्यं वा ततोऽन्यतः॥ 
[ मनु ० २-२०० | 
नहि विद्याविनयौ विनेन्द्रियजयः प्राप्यते। इन्द्रियजयस्वरूपं च कोटिल्यानु- 
सारेणेत्यस्‌--“विद्याविनयहेतुरिर्द्रियजः कामक्रोधलोभमानमदहषत्यागात्‌ कायः | 
कणंत्वगक्षिजिद्वाघ्राणेस्द्रियाणां शब्दस्पर्शरूपरसगच्धेष्वविप्रतिपत्तिरिन्द्रयजयः [ अथं० 
१-३-५ ] एतदेवाभिप्रेत्य मनुनाप्यभिहितस्‌- 
वजंयेन्मधुमासं च गन्धं माल्यं रसान्‌ स्त्रियः | 
शुक्तानि यानि सर्वाणि प्राणिनां चेव हिसनम्‌ ।' 
अभ्यङ्गमञ्जनं चाकणोरपानच्छत्रधारगम्‌ | 
कामं क्रोध च लोभं च नर्तनं गोतवादनम्‌ ॥ 
चुतं जनापवादं च परिवादं यथाऽनृतम्‌। 
सत्रीणां प्रेक्षणमालम्भमुपघातं परस्य तु॥ 
एकः शयीत संत्र न रेतः स्कन्दयेत्‌ क्वचित्‌ । 
कामाद्धि स्कन्दयन्‌ रेतो हिनस्ति ब्रतमात्मनः॥ 
ae [ मनु० १७७-१८० ] 
ब्रह्मचय॑स्प पालनाथ सर्वाभिरपि स्मृतिभिः कठोराणां नियमानां विधानं 
याज्ञवल्क्येन तु भास्करालोकनमपि प्रतिषिद्धम्‌ | यथा-- पाता विधाने कृतस्‌ । 
मधु शित जिल शुक्तसत्रीप्राणिहिसनम्‌ | 
भास्करा ऑलपरिबादां S 
. आपस्तम्बस्तु क मत ee ee 1०] 
ae — उत्सन्नशलाघो$ >- 
ज्ञानि प्रक्षाल्यीत्‌ । शुचिलिप्तानि गुरोरसन्दर्शने। न प्रेक्षत ननां ag ह L 
वनस्पतीनाच्छिद्य नोजिघेत न स्मरेत यदि स्मयेतापि Test स्म es 
इदं तावद्‌ वज्यक्षेत्र विधिपक्षेपि आचार्य: ३. 5८ समेत, इति ब्राह्मणम्‌ ।” 
| ज्यक्षत्रमु प आचाय: बह्ननुशंसितस्‌ | तथोक्तं याज्ञवल्क्येन-- 


७४ 
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स्तानमब्देवतसंन्त्रेर्साज MURAR: । 

सुर्यस्य चाप्युपस्थानं गायत्र्याः प्रत्यहं जप: ॥ 
[ याज्ञ आचारा० २२ ] 
अध्ययनावधि निरूपयता तेनोक्तम्‌--प्रतिवेदं ब्रह्मचर्य द्वादशाब्दानि प्न वा 
ग्रहणान्तिकमित्येके । [ तत्रैव ३६ ] | 
यस्योपनयनं पञ्चमे वर्षे भवति सः विशत्या वर्षेश्चतुरो वेदानधीत्यायुष: पद्च- 
विशे वर्षे स्नातको भूत्वा गृहं प्रविशति स्म । ब्रह्मचय तु जीवनस्य प्रथमो भाग: | 
भारतीयायां जीवनचर्यायां शवतुवंगंपुरुषार्थंसिदुध्यं जीवनकालोऽपि चतुषुं भागेषु 
विभक्त: । यद्यपि कामसूत्रटीकाकरस्य यशोधरस्य मतेन “त्रिवगे एवं पुरुषार्थः" तत्र 
ब्राह्मणादीनां गृहस्थानां मोक्षस्यानभिमतत्वात्‌ तथापि कामसूत्रकारेण “स्थाविरे धमं 
च मोक्षं च” इति वदता मोक्षोऽपि लक्ष्यभूतः स्वीक्रियत एव । तदनुसारेण “शतायुर्वे 
पुरुषो विभज्य कारमन्योन्यानुबद्धं परस्परस्यानुपघातकं त्रिवगं सेवेत। [ काम० 
१-२-१ ]। अत्र परस्परस्यानुपघातकमिति पदं महत्वपूर्णम्‌ । अर्थंशास्त्रेऽपि परस्परा- 
विरोधेन चतुवंगंसेवनाय परामर्शो विहितः। तत्र धमंस्य प्राधान्यं प्रतिपादितमुक्तं 

च -“धर्माविरोधेनाथे: सेव्यः, धर्माविरोघेनँव काम” इति । 


बात्स्यायनानुसारेण तत्र “बाल्ये विद्याग्रहणादीन्‌ अर्थान्‌, कामं च यौवने, 
स्थाविरे धमं मोक्षं च, अनित्यत्वादायुषो यथोपपादं वा सेवेत । ब्रह्मचय॑मेव त्वाविद्या- 
ग्रहणात्‌ । ' | काम ge १. २. २-६ ] एतन्मतेऽपि यावद्‌ विद्या पूर्णतया न Ted 
तावत्कामो सेव्यः | धर्मार्थकामानां परिभाषां कुवेता च तेनाऽभिहितस्‌-*अलौकि- 
कत्वाददुष्टार्थंत्वाद्‌ प्रवृत्तानां यज्ञादीनां शास्त्रात्‌ प्रवतँनस्‌, लौकिकत्वाद्‌ दृष्टाथेत्वाच्च 
प्रवृत्तेभ्यश्च मांसभक्षणादिभ्यः शास्त्रादेव निवारणं धमंः। विद्याभूमिहिरण्यपशुधात्यः 
भाण्डोपस्कर-मित्रादीनामजनमजितस्य - विवधनेमर्थः ।  श्रोत्रत्वक्चक्षुणिद्धाप्नाणा- 
नामात्मसंयुक्तेन मनसाधिष्ठितानां स्वेषु स्वेषु विषयेष्वानुकुल्यतः प्रवृत्तिः कामः। 
[ कामसू० १. २. ७-११ ] ॥ 
प्राचीनैः सर्वैरपि विचारकौस्त्रवर्ग सर्वेषां पारस्परिकं सामंजस्यमेव निरूपितम्‌ । 
परमेषां विरोधे धर्मस्य वरीयस्त्वमु । कामसूत्रकारस्याप्येतदेवाभिमतस्‌ धमंस्तु त्रिष्वपि 
प्रधानस्‌ | 
अत एव ब्रह्मचारिभ्योऽ्थंकामेष्वप्रसक्तिर्वारम्वारमुपदिष्टा 'अर्थकामेष्वसक्ताना 
धमंज्ञानं विधीयते’ इति | | 
अथेकामेष्वसक्तिरिन्द्रियजयस्य सुचिका। विद्याथिताऽवश्यमेवेन्द्रियजिता 
भाव्यस्‌। यत:-- 
“इन्द्रियाणां तु सर्वेषां यद्येक क्षरतीन्द्रियस्‌ । 
तेनास्य क्षरति प्रज्ञादुते पाठादिवोदकम्‌ ॥' 
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a नैमिषीयम्‌ 


यस्य वाइमनसो Ya सम्यग्‌ गुप्ते च सर्वदा । 
स वे सर्वमवाप्नोति वेदान्तोपगतं फलम्‌ ॥ | २-२-९० | 
एवंविधः संयतेन्द्रियः सदाचारपरो विद्यार्थी विद्यापात्रं भवति | स च गुरुशु- 
श्रूषया तद्गतां विद्यामात्मसात्‌ कत्त्‌ क्षमते | 
यथा खनन्‌ खनित्रेण नरो वार्यधिगच्छति । 
तथा गुरुगतां विद्यां शुभ्रूषुरधिगच्छति ॥ इति | 
ब्रह्मचारिशब्दस्य व्युत्प्ति प्रदर्शयता काशिकाकारेणोक्तम्‌- ब्रह्म वेदः तदध्यय- 
नाथ व्रतमपि ब्रह्म, तच्चरतीति ब्रह्मचारी। | काशिका ६.३.२ ] महाभाष्यकारेण 
पतञ्जलिना विद्याग्रहणं तदर्थं चावश्यकनियमनिषेवणं ब्रह्मचारिकत्तव्यमिति निरूपितम्‌ | 
यथा--ब्रह्मचारी त्रवणिकोऽभिप्रतः। स हि चिद्याग्रहणार्थमुपनीतो ब्रश चरति। 
नियममासेवत इत्यर्थः । [ ५-२-१३४ ] स हि गुरोः समीपे वसन्‌ विद्यामुपाजंयति । 
गुरुश्च तस्य चित्तां स्वपुत्रवत्‌ करोति । भाष्यकारेण “छत्रादिभ्योऽग्‌” [ ४.४ ६२ | 
इति सूत्रस्य भाष्यं कुवंता भणितम्‌ “गुरुश्छत्रम्‌” । गुरुणा शिष्यश्छत्रवच्छाद्यः | 
शिष्येच्छा च गुरुशछत्रवत्‌ प्रतिपाल्यः ।' अत्रैव सूत्रे वामनजयादित्येन टीकितस्‌-- 
छादनादावरणाच्छत्रस्‌ | गुरुकार्यष्ववहितस्तच्छिद्रावरणप्रवृत्तश्छत्रशीलः शिष्यश्छात्रः ।” 
उभयमुखेऽयं पन्या: | यथा शिष्यैः गुरोः शुश्रूषा कार्या ada गुरुभिरपि शिष्याणां 
सवंमुखाय विकासाय प्रयत्ना: | यदि शुश्रूषितोऽपि गुरुः शिष्यं सर्वात्मना नाध्यापयति 
तदा सः पापभाग्‌ भवति। अस्ति महाभारते ताहश आचार्यस्य कथा यो हि शिष्यैः 
सेवां कारयित्वा तेभ्यो ज्ञानं न प्रदत्तवान्‌ । तेन पापेन सोऽपरजन्मनि मार्गपाश्व॑स्थो 
वटवृक्षो$भवत्‌ | विद्याथिनो$पि ये छात्रवृत्तिलोभेनैकं तीर्थं परित्यज्य पीठान्तर गच्छन्ति, 
एक गुरु परित्यज्यान्यं गुरं सेवन्ते ते निन्दापात्राणि भवन्ति। ते तीर्थकाकाः 
ती्थंध्वाङ्क्ष इत्यादिभिः गर्हाबोधके: शब्देः व्याहियन्ते | उक्तञ्च महाभाष्ये 
[ २.१.४२ ] पतञ्जलिना “यथा तीर्थे काकाः न चिरं स्थातारो भवन्ति एवं यो 
गुरोः कुलानि गत्वा न चिरं तिष्ठति स उच्यते तीर्थकाक इति ।” एवमेव विद्यासमाप्ेः 
पुवं विवाहो निषिद्ध आसीत्‌। यः कश्चित्‌ स्नातको गुरुकुलं परिहायोद्वहति स्म स 
 निन्दापात्रतां गच्छति स्म । महाभाष्ये [ २.१.२६ ] मुनिनोक्तम्‌--“अधीत्य स्नात्वा 
गुरभि रनुज्ञातेन खट्वारोढव्या | य॒ इदानीमन्यथा करोति स उच्यते खट्वारूढो 
जाल्मः, नातित्रतवान्‌' इति | ee याउ सिताराम -"खिट्वारोहणं चेह 
विमागंप्रस्थानस्योपलक्षणम्‌ ' gT 19 थ्‌ 
तिरः vist eaei माके । खट्ाहास्त Sone 
गृहस्था एवासन्‌ । तेन खट्वारोहणं विवाहपूर्वेक एहस्थाश्रमप्रवेशस्योपलक्षणम्‌ । 


प्राक्तनेर्शप काले कदाचिद्‌ गुरौ समानं विद्या वितरत्यपि ' 
जौ RA कश्चित्माज्ञ: संजायते 
PRs एवावतिष्ठते स्म यथोक्तम--' समानमीहमानाना केचिदर्थेयंज्यन्ते$परे न । 
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भारतीयं शिक्षा-दशनम्‌ ७6 


हृश्यन्ते च कृतप्रयत्नाश्चाप्रवीणा AHA AIT प्रवीणाः” [ महाभाष्ये आ० २ तथा 
aro 2 qro ८]। एषु स्वाध्यायमुपेक्षमाणानामलसानां a सुमार्गानयनाय गुरुभि 
शारीरिकदण्डोऽपि प्रायुज्यत । कथितं च महाभाष्ये [ ८.१.८ ]। 


aga: पाणिभिष्नस्ति गुरवो न विषोक्षिते: । 
लालनाभयिणो दोषास्ताडनाश्चयिणो गुणा: ॥ इति | 
१-१-१ सूत्रभाष्ये तु स्पष्टमेव गदितम्‌--“य उदात्ते कर्तव्ये अनुदात्तं करोति 

खण्डिकोपाध्यायस्तस्मै चपेटां ददाति।” प्राचीनग्रन्थोल्लेखैरिदं विज्ञायते यत्‌ न 
केवलं छात्रा अपि तु गुरवोऽपि प्रमादिन आसम्‌ | बहुवश्छात्राः तेषामध्यापनविधिना, 
सेवाबाहुल्येनासन्तुष्टा मध्य एवाऽध्ययनमत्याक्षुः। प्रथमाध्यायचतुर्थपादेऽष्टाविशस्य 
सूत्रस्य भाष्यं कुवंता पतज्ञलिनोल्लिखितसु--''उपाध्यायादन्त्धत्त । पश्यत्ययं यदि 
मामुपाध्यायः पश्यति ध्रवं प्रेषणमुपालम्भो वा। स वुद्ध्वा सम्प्राप्तेः निवतंते । पूर्वतनेऽपि 
सूत्रे [ १.४.२६ ] तेनोक्तम्‌ ‘अध्ययनात्‌ पराजयते । य एव मनुष्यः प्रेक्षापवंकारी 
भवति स॒ पश्यति दुःखमध्ययनं दुर्धरं च, गुरवश्च दुरुपाचारा इति बुद्धया संप्राप्य 
निवतंते ।” कालिदासो क्तिरियं ( मालविकारिनिमित्रे ) सत्या — '“विनेतुरद्रव्यपरिग्रहोःपि 
बुद्धिलाघवं प्रकाशयति” इति तथापि “यदा पुनमंन्दमेधसः शिष्या उपदेशं मलिनयन्ति 
तदाचायंस्य न दोष' इत्यपि कालिदाससम्मतमस्‌। शिक्षकविषये तेन यदुबतं तत्त्‌ 
सावंकालिकं सत्यस्‌। यथा-- 


शिष्टा क्रिया कस्यचिदात्मसंस्था संक्राग्तिरन्यस्य बिशेषयुक्ता। | 
यत्रोभयं साधु स शिक्षकाणां घुरि प्रतिष्ठापयितव्य एव ॥ 
परं तनैव दुरध्यापका अपि मालविकाग्निमित्र एव परिभाषिताः यथा -- 
लब्धास्पदोऽस्मोति विवाइभीरोर्तितिक्षमाणस्य परेग निन्दाम्‌ । 
यस्यागमः केवलजीविकाये तं ज्ञानपण्यं बणिज बदन्ति॥' इति। 
जीविकार्थमध्यापनं बृणुतां संख्या प्राक्तने कालेऽपि नगण्या नासीदिति, पाठयं 
छात्रेषु सम्यक्‌ सङक्रमयितुमशक्ता गुरवः पुराऽपि । 


एतावता विस्तरेण प्राचीन-शिक्षापद्धतेः स्वरूपप्रतिपादनस्यायमाशयो यत्‌ | 
प्राचीनकालिकी । शैक्षणिकी स्थितिर्नाद्यतन स्थितितोऽतिभिन्ताऽसीत्‌ । प्राचीन-ग्रन्येषु 
यल्लिखितमुपलूभ्यते तत्त॒ आदर्शरूपम्‌ । व्यवहारे तु विरूपं कुत्सितमपि च भूम्ना 
पर्योलभ्यत गुरुषु बहवः स्वर्यंधीरा पण्डितं मन्यमाना, शिष्येषु चानेके मन्दधियो 
अन्धेनीयमाना यथान्धा इवासन्‌ । 


तान्यङ्गान्यपि पाठ्ये सम्मिलितानि | तदोच्यते स्म ब्राह्मणेन निष्कारणो धमं: 
षडङ्गो वेदोऽध्येयो ज्ञेयश्च । अत्र स्वराश्चेति पदं विशेषेण-महत्त्वपूर्ण यतो यथा यज्ञाना 
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3 नैमिषीयम्‌ 


जाता प्रायेण विद्यार्थिनो मन्त्रपाठँ मन्त्राणां च यज्ञेषु विनियोगमेव 
A अर्थपक्षमुपेक्षितुमारब्धवन्तः। केचित्तु मन्त्रेष्वपुर्वा शक्तिं 
पश्यन्तो निरथंका मन्त्रा इत्यप्यब्रूवन्‌ | तेन आत्विजीयाः पदशः स्वरश क्षरशश्च वाचं 
विधातुं क्षममाणा अपि पाठमात्रप्रवीणा अतत्त्वज्ञाश्चावातिष्ठन्त । तेन शिक्षायाः स्वरूपं 
मालिन्यमापेदे | तदवलोक्या चार्ये निश्चितमु-- 
यदधीतमविज्ञातं निगदेनेव  शब्दयते | 
अनग्नाविव शुष्केधो न तज्ज्वलति कहिचित्‌ ॥ 
उत त्वः पश्यन्न ददर्श वाचमुत त्वः YUAT शृणोत्येनाम्‌ । 
उतो त्वस्मे तन्वं विसस्रे जायेव पत्य उद्यती सुवासाः ॥ [महाभाष्ये-१] 
एवं वैदिकसंहिता-ब्राह्मणःप्रातिशाख्य-कल्पसूत्रादिपुरस्सरमिति-हासपुराणाद- 
नानाशास्त्राणामनुशीलनेन, चिन्तन-मनन-समीक्षणैश्च लौकिकतत्त्वावगमः सम्भवति | 
तेन च जिज्चासुरात्मज्ञानस्याधिकारी जायते । अपरां विधामवगाह्याध्येता परविद्याया 
हणाय परात्रतामुपयाति । 
अपरा विद्या यथा ब्रह्माण्डान्तर्वोतनां भौतिकपदार्थानां तत्वज्ञाने समर्था | 
तया ज्ञायते यदेतत्‌ सर्व विश्वं कास्मिश्चिन्महत्तरे शरक्तिपुज्जे निहितम्‌ | सत्यधर्माय 
तदन्वेषणमावश्यकम्‌ | अनन्ते ब्राह्मणोऽपि परे तस्मिन्‌ विद्याविद्ये उभे अपि निहिते स्तः । 
स एते द्रे अपि नियमयति-- 
ढे अक्षरे ब्रह्मपरे त्वन्ते विद्याविद्ये निहिते यत्र RI 
क्षर त्वविद्या ह्यमृतं तु विद्या विद्याविद्ये ईशते यस्तु सोःन्य: ॥ [शवे ५-१] 
स ईशिता नात्मव्यतिरिक्तः। य एषोऽणिमा, ऐतदातम्प्रमिदं सर्व तत्सत्यं स 
आत्मा ।' छान्दोग्ये षष्टाध्याय एतद्विस्तरेण विमृष्टम्‌ । 
यानि लोके पञ्च भूतानि, सव॑ च यद्‌ दृश्यस्‌, ततु प्रज्ञानेत्रम्‌ । प्रज्ञानेत्रेणेवैते- 
maaa: संभवति। “ज्ञानमज्ञानं विज्ञानं प्रज्ञानं मेधा दृष्टिध तिमनीषा" जूतिः 
स्मृतिः संकल्प: क्रतुरसुः कामोबशइति सर्वाण्येवैतानि प्रज्ञानस्यः नामधेयानि ।” प्रज्ञानं 
चोत्तरेण तपसा ब्रहमचर्येण श्रद्धया विद्यया च लभ्यम्‌ | एतंरेवात्मान्वेष्टव्यः | 
T यतो नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यो न स्वाध्यायेन न वा बहुना श्रतेन । 
द रहस्यमुदुघाटयितु शक्तो भवति | तदिदमात्मतत्त्वं many बैन पराप्यते ॥तापि 
अचे, न च बहुखुततया । शास्त्रवन्तोपि बहुधा एतं न विन्दति । अनुभवैकगम्य 
मेतद्‌-यतो वाचो निवतंन्ते अप्राप्य मनसा सहेति। आह च श्रतिः ul : 
नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यो z 
नात्र तकस्य गति: - न स्वाध्यायेन न बहुना श्रतेन l [ कठो० २-२३ ] 


नेषा तकेंण मतिरापनेया प्रोक्तान्येनेव सुज्ञानाय प्रेष्ठ । [ कठो० २-९ ] 
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भारतीयं शिक्षा-दर्शनम्‌ ८ 


तथा-- 
श्रवणायापि बहुभिर्यो न लभ्यः 
श्पृण्वन्तोऽपि बहवो यं न विद्य: । 
य इदमात्मतत्वं न वेत्ति वेदाध्ययनं सवथा निष्फलमेव । 
यथोक्तम्‌ 
| “यस्तं न वेद किसूचा करिष्यति। 

य इत्‌ तदिदुस्त इमे समासते |” [ श्वोता० ७ ] 
उभयविधाऽपि विद्या चतुभिः प्रकारेरुपयुक्ता भवति | आगमकालेन, स्वाध्यायः 
कालेन, प्रवचनकालेन, व्यवहारकालेनेति। तत्रागमकालो ब्रह्मचर्यावस्था, स्वाध्यायः 
कालो गृहस्था ममः, प्रवचनकालः वैखानसावस्था, व्यवहारकालश्च संन्यासावस्था | 
्रह्मचर्यावस्थानरःरं गृहस्थाश्रमेषपि जनाः गुरुभिः स्वाध्याणयार्थंमनुशिष्टाः। यतः 
स्वमध्ययनं स्वाध्यायः, सुष्ठ्‌ वाध्ययनं स्वाध्यायः, शोभनं वाध्ययनं स्वाध्याय इति 
व्युत्पत्तिरस्य शब्दस्य प्रदशिता भगवता पतञ्जलिना ( ७-२-४ ) । गृहस्थाश्रमतो 
निवत्ये वानप्रस्थे शिष्यानध्यापयन्‌ विद्वान्‌ परकल्याणार्थ प्रवचनं करोति। चतुर्थ 
आश्रमे वेदार्थसारं हृदि निवेश्य विद्वान्‌ श्रोत्रियः सवं वस्तुजातं कर्मजातं ज्ञात्वा 
अभिमानं चापि परित्यज्य स्वार्त्मान रममाणोकत्ते ब्रह्मणैक्यं भजते | परं स्वाध्यायेन 
सह ऋत-सत्य-तपो-दमशमादीनामनुष्ठानं त्वावश्यकस्‌ । नैतेभ्यो विना स्वाध्यायः 
प्रवचने फलतः | यथोक्तं - तैत्तिरीयोपनिषदि-नवमेऽनुवाके--“ऋृतं च स्वाध्याय- 
प्रवचने च । सत्यं स्वाध्याय-प्रवचने च। तपश्च स्वाध्याय प्रवचने च । दमश्च स्वाध्या- 
यप्रवचने च । शमश्च स्वाध्याय-प्रवचने च । अग्नयश्च स्वाध्यायप्रवचने चेत्यादि । 


' मातृदेवो भव | पितृदेवो भव । आचायंदेवो भव । अतिथिदेवो भव । यान्यनः 
वद्यानि कर्माणि तानि सेवितव्यानि नो इतराणि . यानि अस्माकं सुचरितानि तानि 
त्वयोपास्यानि नो इतराणि । श्रद्धया देयम्‌ । अश्रद्धयाऽदेयम्‌ । श्रिया देयम्‌ । fear 
देयम्‌ । भिया देयम्‌ । संविदा देयम्‌ ।” इति । 

इदमेव शिक्षायाः भारतीयं लक्ष्यम्‌ । तस्योपलब्ध्या लोके धर्मस्य सत्यस्य च 
स्थापना संभवति। एतेषां गुणानां प्राप्ये गुरोरन्तेवास आवश्यकः | यथोक्तस्‌-- 
विज्ञानार्थं गुरुमेवाधिगच्छेत्‌ समित्पाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मिष्ठस्‌ ।' इति स Jeet 
एतदनु्ानप्रणिहितिचित्ताय ब्रह्मविद्यामुपदिशेत्‌ | तच्च शिक्षायाश्च'मं लक्ष्यमु-- 

तस्मे स विद्वानुपसन्नाय सम्यक्‌ 
प्रशान्तचित्ताय झमान्विताय । 
येनाक्षरं पुरुषं वेइ सत्यं 
प्रोवाच तां तत्त्वतो ब्रह्मविद्याम्‌ ॥ [ मुण्डको० १-२-१३] 
एवं सत्थविद्या प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया चाधिगन्तुं शक्या, चान्यथेति 
निश्चिक्युश्चिरन्तना भारतीग्राः ॥ 3 
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शर्मा श्रीसदाशिवो रथः 


स्मरणातीतकालात्‌ पवित्रेऽस्मित्‌ भारतवर्षं वाराणसी अविमुततक्षत्रत्वेन 
प्रतिष्ठिता | तोयब्रह्मस्वरूपा पतितपावनी गङ्गा यस्याः कुले प्रवाहिता भवति, “तत्र 
तिवसन्तः खलु भाग्यवन्तः, इति धिया तत्रत्यानां विदुषां संसगंणापि जनाः आत्मानं 
धन्य मत्यन्ते | 


पावंतीपरमेशवरयोः अपारकरुणया, केदारभण्डे, असिसञ्गमे अकिञ्चनस्य 
साधनास्थानं विद्यते । इदं तावत्‌ मदीयमानन्दस्य कारणं यत्र प्रतिदिनं भगवतः असि- 
संगमेशवरस्य दर्शनं मिलति, तथा प्रति सौरवासरे आश्रम गत्वा, परमकल्याणमय्याः 
आचन्दमयीमातुः उपस्थित्यनुपस्थितावपि विनीता प्रणतिः प्रदीयते । ममोपरि मातुर- 
पारकरुणा, यदा माता पुरीं प्रति जगन्नाथदर्शनाय आगच्छति, मामपि तया सह मन्दिरं 
गन्तुम्‌ भाह्वयति | 
पुण्य शलोक-महामहोपाध्यायगोपीनाथकविराजविद्वद्वरेण सह परिचयमपि मातै- 
वाऽ्कारयत्‌ | ततोऽहं समयेसमयेपि सिगरासाधनमन्दिरं गच्छामि। मनसि तु महान्‌ 
प्रश्‍न: वरीवत्तंते, जगति तु महान्तः विद्वांसः मया पृष्टाः, बहनि च शास्त्राणि स्वल्य- 
बुद्धया दृष्टानि । शङ्खायाः समाधानं कुत्रापि नैव जातस्‌ विश्वासोऽयं माता एवं कथ- 
यिष्यति । पुग्याँ पृष्टम्‌, माता उक्तवती, कविराजमहोदयाय पृच्छतु, यदा एव तस्य सकाशे 
गच्छामि केवल दशनं कृत्वा प्रत्यागच्छामि सर्वदा तु दिमाजविदुषां जिज्ञासा महा- 
MRA च गम्भीरमुत्तरमु, अस्माकं का वा कथा ? को वा साहसः ? कदाचित्‌ भगवतः 
PRT सम्भूता, भया सह गवेषिका विदूषी डा» एलिस वोनर एवं च कविराजमहोदय- 
स्य निकटवास्तव्यः श्रीचर्द्रप्रकाश: इति सर्वे मिलित्वा गतवन्तः, मनसि तु उत्कण्ठा,” 
प्रभो | जगन्नाथस्य नेत्रं कथमिदं वरत्तुल्म | इति मात्रं कथं वा प्रक्ष्यामि ? कुत्र वा आग- 
भावतारः ! कुत्र च साधारणविद्यार्थी | डा० वोनरमहोदया त मदीयां 1 : 
हनुमद्घचस्य डा० पानिकर अ Wei 
॒ | कर अवोचतु, महोदय ! भागम-प्रतीक-वादस्य कोऽर्थः । 
a pees समुपस्थापितवानु शास्तनिजेनपरिसरे समाधान भवेत इति आदेश: 
तः जगन्नाथस्य नेत्रं किमर्थ वर्तुलमिति मया नम्रेण पृष्टम्‌ । 


शुकस्य न्य a व्यासभूमिः, कृष्णबिन्दुस्तु नेत्रस्य परमशक्ति ॥ 
| जश . १ सात्तवस्य रक्तवण ] 
बम जादू सट विभाति । मेस शुक्रे एव भावस्य सृष्टि 
a सय कृष्णबिन्दुश्वेत्‌ अध्वंमुखी भवति, तदेव योगनेत्रम्‌, यत्र निम्नजाः 
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भवति तत्र विरहभावव्यापकः भवति, पाश्वं चेत्‌ आसत्तिः परं ब्रह्मनेत्रं निरपेक्षम्‌, 
निश्चलोपमस्‌, तदेव पर नेत्रम्‌ योगदर्शने त्राटकयोगः लययोगस्य प्राणः, बिन्दुद्वयं उप- 
यूं परिलयं क्रियते चेत्‌, यदा तत्‌ एकत्वं प्राप्तोति तदा लयसिद्धिः भवति । अयं तावत्‌ 
आज्ञाचक्रस्य दिव्यानुभवः त्राटकलये विन्दुः क्रमेण विलीनः भवति तथा स्वर्णवणंस्य 
ज्यतिःरूपेण प्रकटितं भवति, अस्य नाम तु अन्तर्ृष्टिः, विन्दुतत्त्वं योगागमस्य सर्वश्रेष्ठ: 
किद्धान्तः ! विन्दुज्ञानं वे शक्तितत्वस्य सवेसार इति गण्यते, तेनैव उक्तस्‌, मया एक- 
वार जगन्नाथः धटः, स एव विन्दु-त्रयस्य समष्टिः, पाश्वंद्वये वर्तुलनेत्रद्वयस्‌, उपरि च 
रत्नमयः वत्तृंलतेजोबिन्दुस्तत्र वरीवत्तंते, इदं तावत्‌ त्रिक्कटचक्रस्य स्वरूपमु, त्रिपुरा- 
तत्वं अनेन सह सम्पृक्तम्‌ | सदा पश्यन्ति सुरयः, अस्य वाक्यस्य सार्थकता | स्मितहासेन 
पुनश्च उत्तरं प्रदत्तं यतु, यदा प्रेमी प्रेमास्पदजनाय निनिमेषं पश्यति, तस्य नाम 
विदग्ध-नेत्रस्‌ “जगदा धाराधिता राधा” तस्याः आकषंणात्मिका शक्तिः कृष्णः-आकषं- 
यति इति कृष्णः, अप्राकृतप्रेम्णः प्रतीकः | 


सवं AMAT अनुभूयते | मम तमोऽन्धकारः लीनतां गच्छति, पुनश्च उक्तस, 
भक्तेः भाषा तु पृथक्‌, भक्तः भणति, प्रभो ! अपलक्रः भव वयं कलियुगस्य आतिजनाः 
भवतां सकाशे आगमनवेलायां तत्‌ मुद्रिततेत्रं दृष्ट्वा कस्मै विनिवेदयिष्यामः इति 
रसः माम्‌ उक्तवान, ज्ञातुं पारयामि वा परन्तु तस्यामवस्थायां माभूम । भारतीयऋषीणां 
परां वाचं भ्रवणानन्तरं तस्मिन्नेव विषये सवदा स्वाध्यायरतः शास्त्रेषु भवामि, इममेव 
विषयमाधारीकृत्य जनानां हुदयमन्दिरे आत्मानं समपंयामि, सम्प्रति स एव विषयः 
क पम्भूतविज्ञानसम्मतः, आगमसमथितश्च, विषयेऽस्मिन्‌, कामकलाविलासे प्रति- 
पादितस्‌ । 


'“अन्तर्लानविमर्शः पातु महेशः प्रकाशमात्रतनुः” 
अस्याः लीनावस्थायाः प्रकाशः जगन्नाथस्य नेत्रयुगलम्‌ । 


भाष्यकारेण नटन्तानन्देन प्रतिपादितम्‌ | यद्यपि त्वं जगतः चित्रमिच्छा-तुलिकया 
agt करिष्यसि तदा आत्मस्थपरमेशवरं द्रष्टुं पारयिष्यति । 


जगच्चित्र समालिख्यरस्मरेच्छा-तुलिकयात्मनि स्वयमेव समालोक्य प्रीणति परमेश्‍वर: ! 
¬-कामकला विलासे प्रथमपृष्ठे 
जगन्नाथ एव भारतवर्षस्य एकमात्रं चित्रितमृतिविशेषः तथा आत्मदशंनस्य 
प्रतीकः, तस्मिन्‌ विचित्रमुखे कि तावत्‌ वत्तेते, केवलं वृत्तयुगलद्वयं ज्योतिमंयविन्दुना 
सह जगन्नाथश्चीमुखारविन्दं विभावयति, aq विन्दुतत्त्वं वै कामकलाविद्या, बिन्दोः 
प्रकाश एव शिव । ॒ 


प्रति रुचिरुचिरे कुड्ये चित्रमये निविशते महाचिन्दु: | 
तत्‌ विन्दुस्वरूपदेवतमेव समस्ततत्त्वस्य पुर्वप्रकाशरहस्यम्‌ । 
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aR नैमिषीयम्‌ ` 
“सदेव सम्येदमग्रमासोत्‌ 
प्रतिभिज्ञादर्शनमतेन, तदेव विन्दुतत्त्वयोगि-हृदपद्धूजस्य मुख्य-प्रकाशः | 
Sqr सारतया चोक्ता' हृदये परमे नः--श्रीनटनानन्दः । 
तयोः विन्दुद्दययोः समष्टिः विसर्गस्य स्वरूपम्‌ । 
झिवञञक्तिमिथुनपिण्डः कवलोकृतभुवनमण्डली जयति । 
ताभ्यास्‌ एकः श्वेतः अपरश्च लोहितः, इद तावत्‌ नीललो हितस्य प्रतीकरूपस्‌ । 
शवेतमेव प्रकाशः, लोहितमेव विमर्शः, तयोः मिलनमेव कामकलाविद्या-- 
“दहनेन्दुविग्नहो बिन्दू" 
अस्मात्‌ विसगंत्वात्‌ कामकलाविद्यासम्भूता, परन्तु त्रिपुरासुन्दरीरहस्ये तदेव 
वितदुत्रयं विभावितम्‌, “आस्यम्‌” ऊध्वं बिन्दुः, निम्नविन्दुद्वयं तु बालस्तनयुगलौ 
“अग्रबिचदुर्पारकल्पिताननामन्यबिन्दुरचितस्तनद्ृयीम्‌” 
विज्ञानभट्टारकः तदेवं शून्याचारमिति कथयति । एतत्‌ महाश्न्यरहस्य पु 
जगन्नाथस्य मुखकमलम्‌ । 
अडेंन्दुबिन्दुनादान्तशब्योच्चारातु भवेच्छिवः । 
अस्य अपर चाम ' नादब्रह्माङकुरः' | 
“एको नादात्मको वणं: सर्ववर्णविभागवान्‌” 
` आगममतेत विन्दुत्रयस्य समष्टि: प्रधानः अयं तु धामत्रय-्पीठत्रय-शक्तित्रया- 
त्मकस्य प्रतीकः | 
“माता मानं मेयं विन्दुत्नयभिन्ननीजरूपाणि 
घामत्रयपीठत्रयशक्तित्रयभेदभवितान्यपि च” 
वामकेशवरेण भणितम्‌ । 
तत्वत्रयविनिदिष्टा वश क्तित्रयात्मिका | 
वागीश्वरी ज्ञानशक्तिर्वागमवे मोक्षरूपिणी ॥ 


ततः इयं मोक्षात्मिका कल्पना जगन्नाथस्य मुखमण्डलं ज्ञापयति | ताव 
दिव्यज्योतिस्तत्त्वस्य प्रतीकः | x n 

स्वूपज्योतिरेवातः पराबागनपायिनो । 

यस्या दुष्टःवरुपायार्माधकारो निबत्तंते॥ 

पुनश्च विन्दुत्रथात्मकप्रतीकदशंनेन अहंकारात fata: जा 

१ दै यते, यथा, 
कामकछाविलासे मध्यचक्रमेवास्य ( श्रीचक्रम्‌ ) बिन्दुतत्त्वस्य ध्येयं तथा अन्तिमोप- 
लब्धि) शक्तितत्त्वानुसारेण बिन्दुत्रययुक्तेन वामज्येष्ठारोद्रीः एता: निवसन्ति । 


 उपनिषत्तत्वे विन्दुत्र्‍यं चन्द्रसुर्याग्तिरुपेण विदितं भवति। वामकेश्वरेण सपष्टमुक्तं यत्‌ 
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इच्छाशक्तिस्तदा सेयं पश्यन्तो वपुषा स्थिता। 
ज्ञानशक्तिस्तथा ज्येष्ठा मध्यमा वागुदोरिता॥ 
ऋजुरेखामयी विशवस्थितो प्रथितविग्रहा। 
, तत्संहतिदशायान्तु sag रूपमास्थिता ॥ 
अस्य बिन्दुतत्वस्य विग्नहरूपेण त्रिपुरा तथा जगन्नाथः विराजते अयमेव 
प्रणवतत्त्वस्य निर्य्यासः, स्कन्दपुराणोक्तपुरुषोत्तमक्षेत्रमाहात्म्यं जगन्नाथस्वरूपप्रसङ्खे . 
उक्तम्‌ । 
यन्निःशवाससभुद्भूतं शब्दन्रह्म त्रिधा भवेत्‌। 
इति श्रृत्वा सुरेशानां देव प्रणवरूपिणः॥ 
प्रणतः प्रणवं मन्त्रं जजाप पुरतो atl 
“रहस्याम्नाय'' अस्मिन्‌ बिन्दुतत्त्वोपरि प्रतिष्ठित तत्त्वं प्रणवतत्त्वाधारित- 
रहस्यमिति भणति । 
बिनडुत्रयात्मकस्वात्सश्डुङ्गाटबिद्धि सुन्दरम्‌ | 
मिश्रशुक्लशच रक्तश्च पुराणप्रणवात्मकम्‌ ॥ 
रेखात्रयावगन्तव्यं सम्बिन्मात्र शिवात्मकम्‌ | 
रक्तमयं निराधारमवशिष्टं ततः प्रियम्‌ ॥ 
तयोः मिश्षणसंयोगे निर्वाणं निर्मलपदस्‌ | 


इमं तत्त्वमाधारीकृत्य कविराजचरणः कौलरहस्यं तथा जगन्नाथदेवस्य विन्दु- 
त्रयात्मक श्रीमुखस्वरूपं प्रतिपाद्य मदीयाज्ानान्धकारं दूरीकृतवान्‌ तस्य सविशेष- 
विज्ञप्ति: अत्र वर्णयितुं नेव शक्यते । 

समग्रविश्वस्य विग्रहरहस्ये विशेषतः प्राचीनतम-मौलिकविग्रहे एतत्‌ तत्त्वत्रयं 
प्रणवरहस्यं नादविन्दुसमस्वितचित्राणि परिलक्ष्यन्ते । 

सम्प्रति उदाहरणार्थं दक्षिणामेरिका पेरुप्रदेशस्य पञ्चदशफुटोच्चपरिमितः 
कश्चन प्राचीनविग्रहस्य रेखाचित्रं प्रदीयते । 

National Geographic Society 
BUILDERS OF THE ANCIENT WORLD 

पृष्ठे द्रष्टव्यस्‌, 

चित्रेऽस्मित्त विन्दुत्रयंस्तथा प्रणवस्वरूपजगन्नाथविग्रहस्य अनुरूपलक्षणः 
परिलक्ष्यते एततु प्राणजनैः ध्येयस्‌, मागेस्यास्य पथप्रदर्शकगुरुकल्पकविराजचरणार- 
विन्दपदद्वन्दयो: कृते विनोतां श्रद्धांजलि विनिवेदयामि, मातुः कृते च भुयो भूयो 
प्रणतिः । 
| ७ 
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भारतीयदर्शनेषु ज्ञानस्वरूपस्‌ 
प्राचार्घचरः Sto मुरलीधर पाण्डेयः, 


ज्ञानशब्दस्त्रिधा व्युत्पाद्यते -कमंणि, भावे करणे च प्रत्ययेन' । तेन ज्ञान- 
शब्दस्य व्यवहारो ज्ञाप्तौ विषये प्रमाणे च भवति । अत एव प्रशस्तपादभाष्ये उक्तस्‌ - 
'बृद्धिरुपलब्धिजञानं प्रत्यय इति पर्यायाः ।"””” तस्य सत्यपि अनेकविधत्वे समासतो 
दे विद्ये विद्या चाविद्या चेति।*” विद्यापि चतुविधा- प्रत्यक्षलेङ्गिकस्मृत्याषंलक्षणा | 
न्यायसूत्रभाष्येऽपि बुद्ध्युपलब्धिज्ञानमित्यनर्थान्तरमिति। सप्तपदार्थोटीकायां जिन- 
वद्धनेनापि एवमेवोक्तम्‌\ । तत्त्वाथंसूत्रे उमास्वातीभिरपि आत्मसापेक्षज्ञानम्‌, आत्मेत- 
रेन्द्रियमनःसापेक्षं ज्ञानम्‌, केवलज्ञानं चेति रीत्या ज्ञानत्रैविध्यमुक्तस्‌। बौद्धदशंने 
सत्यपि परस्परभेदे विज्ञप्त्यर्थ ज्ञानशव्दस्य प्रयोगे न वैमत्यम्‌। वेदान्तिनयेऽपि आत्मा 
आत्मना आत्मानं जानातीत्यादिरीत्या सवं खल्विदं ब्रह्मेति च दिशा ज्ञातृज्ञपिज्ञयेषु 
समानरूपेण ज्ञानशब्दो व्यवहियते । इयांस्तु भेदो यदेकं नित्यज्ञानमु अपरमन्तः- 
करणावच्छिन्नं वृत्तिमात्रं ज्ञानमनित्यम्‌ | अत्र एके ज्ञानमेव आत्मा, अपरे विज्ञप्तिरेव 
आत्मा अन्ये ज्ञानमात्मनो गुणः तथा ज्ञरूप एवात्मा इति च मन्यन्ते। एतेषु 
सर्वेषु ज्ञानं निविषयं तथा सविषयं भवति। सविषयके ज्ञाने च प््रत्यक्षज्ञान- 
प्रक्रियायां महान्‌ भेदाः । 
न्यायवैशेषिकबौद्धजैननयेषु सामान्यत एकाकारा सविषयकज्ञानप्रक्रिया 
हश्यते | मनः इन्द्रियेविषयान्‌ गृहीत्वा आत्मना युज्यते तेन सविषयक ज्ञानं जायते । 
अद्वेतवेदान्तसांख्ययोगेषु च वृत्तिरूपं ज्ञानं मन्यते । वृत्तिश्च अन्तःकारणस्य वुद्ध्वा 
इन्द्रियप्रणालिकया विषयदेशे गतस्य विषयाकारेण परिणाम: | तत्र अद्वैतवेदान्तिमते 
विषयावच्छिन्नचेतन्यान्तःकरणावच्छिन्नचँतन्योरँक्याज्ज्ञानं जायते । सांख्ययोगे च 
उक्तरूपा वृत्तिरेव प्रमाणम्‌ | तत्रेन्द्रियद्वारा यत्र बुद्धिवृत्तिः तत्र प्रत्यक्षप्रमाणम्‌, यत्र 
लिङ्गादिद्वारा अग्त्यादिविषयिणी वृत्तिस्तत्र अनुमानप्रमाणस्‌ । यत्र 'च आप्तवाक्येन 
वाक्याथविषयिणी बोद्धवृत्तिस्तत्र शब्दप्रमाणम्‌ | एभिः वृत्तिसपप्रमाणैः पुरुषे यज्ज्ञानं 
जायते तत्‌ फलरूपं प्रमाज्ञानमुच्यते । इतथं चेयं प्रमा प्रत्यक्षप्रमा, अनुमितिप्रमा, शाब्दो 


१, ज्ञानं ज्ञायत इत्यर्थो घीमवि करणेऽपि वा । इलोकवातिके १, २, १२८। अत्र श्रीपाथं- 
सारथिमिश्र: सिद्ध च वस्तुभेदे यदयुभयोज्ञानशब्द: परिमाष्यते अथवा कमंव्युत्पत्त्याऽ्े 
सावकरणान्यतरवयुत्पत््या च वुद्धौ ज्ञानशब्दः प्रयुज्यते, तदस्तुनाम । 


२. अच्ञानान्धतिरस्कारकः सकलपदार्थंस्या थंप्रकादाकः 
Pa [शक प्रदीप इव देदीप्यमानः आत्माश्रयः 
यः प्रकाश: सा बुद्धि: ( ज्ञानम्‌ ) । प्यमाचः आत्माश्रय 
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भारतीयदशनेपु ज्ञानस्वरूपम्‌ ८५ 


प्रमा च कथ्यते। सांख्ययोगे ज्ञानप्रक्रियायां पंचपदार्था अपेक्ष्यन्ते--प्रमाणम्‌, प्रमा- 
प्रमाणस्‌, प्रमा, प्रमाता, साक्षि च । बुद्धिवृत्तिरूपप्रमाकारणत्वेन इन्द्रियाणि प्रमाणम्‌ । 
अहं घटं जानामि इति पौरुषेयो बोधः, अस्यां पौरूषेयबोधरुपप्रमायाम्‌ अयं घटः इति 
बुद्धिवृत्तिः करणं तेन इयं वृ्धिवृत्तिः प्रमाप्रमाणम्‌, पौरुषेयो बोध: प्रमा । इयं प्रमा: 
फलरूपा | बुड़िप्रतिबिम्बितं चेतनं प्रमाया आश्रयः, तेन प्रमाता, वृद्धिवृत््युपहितं 
शुद्धं चेतनं च साक्षि। 


एवं च एकं निविशेषं ज्ञानमपरं च सविशेषम्‌ | इदं ज्ञानं साकारमुत निराकार- 
मित्यत्र अस्ति कश्चन विवादः | भारतीयदर्शनेषु केचन बाह्यार्थसत््ववादिनः केचन 
वाह्यार्थासत्त्ववादिनः। बाह्यार्थसत्ववादिनो न्यायवैशेषिकवैभाषिकसांख्यमीमांसक- 
जनाः, वाह्यार्थासत्त्ववादिनो ब्रह्माट्ँति-विज्ञानाइँतिसौत्रान्तिकाश्च । अत्र ये बाह्याथं- 
सतत्ववादिनस्ते ज्ञानस्य निराकारतां मन्वते। ये च बाह्यार्थासत््ववादिनः ब्रह्माद्वेत- 
वादिनस्ते वृत्तिज्ञानं साकारं मन्वते, विज्ञानाइँतवादिनोऽपि प्रमाणज्ञानस्य साकारत्व- 
मङ्गीकुरवेन्ति । 


ज्ञानस्य निराकारत्वसाकरत्वयोरयमर्थेः यद्‌ यत्र ग्राह्मभेदाकारग्राहि यद्‌ ग्राहक- 
ज्ञानं तत्साकरम्‌, यत्र च ग्राह्मस्य आकारभेदो नास्ति तज्ज्ञानं निराकारमिति | निरा- 
कारज्ञानवादिनां मते अर्थाकाराकारिता ज्ञानस्य नास्ति | यथा नैयायिकाः इन्द्रियार्थ- 
सन्निकषंज्ञानं प्रत्यक्षं मन्वते । अत्र सन्निकर्षी वृत्तिरेव, वृत्तिश्च व्यापाररूपः, व्यापारश्चात्र 
चरमधमंरूपः। श्वीवाचस्पतिमिश्रस्तात्पयंटीकायामुक्तस्‌ वृत्तिह व्यापारः 
सन्निकर्षो ज्ञानं वा चरमभावी धमंभेदः। तेन चरमभाविधर्मभेदेन घटादिज्ञानस्य 
धमंभेदो भवति | उदयनाचार्येण एवमेवमुक्तम्‌-- 


अर्थेनेव विशेषो हि निराकारतया घियाम्‌। 
क्रिययेव हि विज्ञेषो हि व्यवहारेषु कर्मणाम्‌ । [ Fo, ४.४ ] 


एवं वैभाषिकबौद्धमतेऽपि ज्ञानस्य निराकारत्वम्‌। अस्मिन्‌ मते अर्थाञ्जातं 
विज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ । तेन नैयायिकरीतिरमुसृता । भाटमीमांसकमतेऽपि पटः प्रकटी भवति 
प्राकट्याश्नयो घटः । अयं प्राकद्यधर्मो ज्ञातता इत्युच्यते । ज्ञाततया च ज्ञातताज्ञप्तो 
घटः प्रत्यक्षी क्रियते । ज्ञातताख्यधमंस्य इन्द्रियादिना तादात्म्यसम्बन्धेन प्रत्यक्षत्वम्‌ । 
तेनास्मिन्‌ मते ज्ञानस्य न साकारता जंनमते$पि इन्द्रियः अज्ञानावरणं तिरस्क्रियते, 
तेन ज्ञानं जायते | अतो ज्ञानस्य निराकारतेव । 


बाह्यार्थंवादिसांख्ययोगमते ज्ञानं साकारस्‌। यतो हि वस्त्वाकारो यो हि 
प्रत्ययः बुद्धेः परिणामः, परिणामश्च वृत्तिरेव | बुद्धिवृत्तौ प्रतिबिम्बिता चितिरेव 
प्रकाशते | तेन ज्ञानस्य साकारत्वं मन्यते । 
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८६ नेमिषीयम्‌ 


अन्तःकरणस्य वृत्तिः जायते । तत्र वृत्यवच्छिन्नं चेतन्य प्रमाणं तथा प्रमाणा- 
वच्छिन्नचैतन्यस्थविषयावच्छिन्नचैतन्यस्थ चाभेदे ज्ञानगतं प्रत्यक्षं भवति अनेन 
प्रकारेण प्रमाणं विषयाकारं जायते। अतो ज्ञानं साकारं मन्यते | एवमेव विज्ञानाद्वेत- 
मतेऽपि । सौत्रान्तिकमतेऽपि अर्थस्य विशीयंमाणत्वात्‌- 
तदुपेक्षिततत्त्वार्थेः कृत्वा गजनिसीलनम्‌ । 
केवलं लोकबुद्धयेव बाह्यचिन्ता प्रतन्यते ॥ 
इतिघमंकीतिवचनाद अथंस्य विज्ञप्तिमात्रतायां पर्यवसानात्‌ ज्ञानस्य 
साकारत्वमेव । 
एवं चेदं स्पष्टं यद्‌ न्यायवैशेषिक-सांख्ययोग-वैभाषिकबीद्धदर्शनानि ज्ञानस्य 
निसकारत्वं मन्थन्ते। ब्रह्माइँतवादिविज्ञानाइतवादिसौत्रान्तिकवौद्धजंनदशंनानि 


ज्ञानस्य साकारत्वं मन्यन्ते । अतो भारतीयदशंनेषु ज्ञानस्य स्वरूपविषये निराकारत्वं 
तथा साकारत्वमुभयमभिमतम्‌ । 
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पारसाथिकन्तत्त्वम्‌ 
Slo गजाननशास्त्री मुसलगाँवकरः 


यत्सत्तया जगत्‌ सत्यं भाति य.द्भानतोःखिलम्‌ | 
तदेकं शाश्वत ब्रह्म सच्चिदानन्दमाश्रये ।! 


इह खलु परमकारुणिको मुनिर्बादरायणः -कर्मकाण्डादितो यज्ञदानतपः- 
स्वाध्यायादिकर्मेभिविशुद्धाशयानां  शमदमादिनिष्ठानां नित्यानित्यवस्तुविवेकेनेहा- 
मुत्रफलभोगविरागिणां मुमुक्षूणां मोक्षोपायमध्यात्मविद्यामुपदिदिक्षुः 'अथातो ब्रह्म- 
जिज्ञासे' त्यादिभिन्रह्मसूचैरखिल्वेदान्तश्रुतिवाक्यानि संग्रथयामास । 


सोऽयं सूत्ग्रन्थश्चतुभिरध्यायंग्रथितो वेदान्तशास्त्रमिति ब्रह्ममीमांसेति वा 
व्यपदिश्यते । तत्र सर्वेषामेव वेदान्तवाक्यानां साक्षात्परम्परया वा प्रत्यगभिन्ताऽद्वितीये 
ब्रह्मणि तात्पर्यमिति समन्वयः प्रथमाध्यायेन दशितः | 


तत्र प्रथमे पादे स्पषत्रह्मरिङ्गयुक्तानि वाक्यानि विचारितानि । द्वितीये पादे 
त्वस्प््रह्मरिङ्गानि ज्ञेयविषयाणि, एवं पादत्रयेण ब्रह्मविचारः समापितः। चतुर्थपादे 
तु प्रधानविषयत्वेन सन्दिह्यमानान्यव्यक्तादिपदानि चिन्तितानि । 

एवं वेदान्तानामद्वये ब्रह्मणि सिद्धे समन्वये तत्र संभावितस्मृतितर्काविरोध- 
माशंक्य तत्परिहारः कृत इति अविरोधो द्वितीयाध्यायेन दशितः । 


तत्राद्ये पादे सांख्ययोगकाणादादिस्मृतिभिः सांख्यादिप्रयुक्तैश्च तर्के विरोधो 
वेदान्तसमन्वयस्य परिहृतः। द्वितीये पादे सांख्यादिमतानामल्पत्वम्भ्रतिपादितस्‌ | 
स्वपक्षस्थानपूर्वंकपरपक्षनिराकरणपुरःसरपवंद्वयात्मकत्वाद्‌ विचारस्य। तृतीयपादे 
महाभूतसृष्टयादिश्रतीनां परस्परविरोधः पूर्वभागेन परिहृतः, उत्तरभागेन च-- 
जौवविषयाणाम्‌ | चतुर्थपादेनेन्द्रियविपयकश्रुतीनाञ्च विरोधो निराकृत: । 

तृतीयाध्याये च साधननिङूपणम्‌। तत्र प्रथमे पादे जीवस्य परलोकगमना- 
गमनेन वैराग्यन्षिरूपितस्‌ | द्वितीये पादे पुवभागेन त्वम्पदार्थो निरूपितः, उत्तरभागेन 
च तत्पदार्थः । तृतीयपादे निगृंणे ब्रह्मणि नानाशाखापठित एव गुणोपसंहारः कृतः, 
TTS सगृणविद्यासु शाखान्तरीयगुणोपसंहारः चोपपादितः। चतुर्थपादे निगुंणब्रह्म- 
विद्यायां बहिरङ्गसाधनान्याश्रमयज्ञादीन्यन्तरङ्गसाधनानि शमदमनिदिध्यासनादीति च 
प्रतिपादितानि । 

चतुर्थाध्याये सगुण-निगुंणविद्ययोः फलनिर्णयश्च समुपपादितः। तत्र च प्रथमे 
पादे श्रवणाद्यावृत्त्या उपासनावृत्त्या च निगुंणं ब्रह्म साक्षात्कृत्य जीवस्य पुण्यपापाले- 
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८८ नैमिषीयम्‌ 
पलक्षणा जीवन्मुक्तिरभिहिता । द्वितीये पादे म्रियमाणस्योक्रान्तिप्रकारश्चिन्तितः | 
तृतीयपादे सगुणब्रह्मविदो मृतस्योत्तममार्गोऽभिहितः। चतुर्थपादे पूर्वभागेन निगुणब्रद्वा- 
विदो विदेहकैवल्यप्राप्तिकक्ता । उत्तरभागेन च सगुणब्रह्मविदो ब्रह्मलोकगमनस्थितिः 
प्रतिपादिता । | 

इदमेव सकवंशास्त्राणा मृध॑न्यं शास्त्रम्‌ | शास्त्रान्तरन्तु सर्वमस्यैव शेषभूतम्‌ | 
इदमेव च मुमुक्षुमिरादरणीयं श्रीशद्भूर-भीमध्व-भ्रीरामानुज-भ्रीबल्लभा.दमुनिदर्शित- 
मार्गेण यथारुचीति । 


तत्र श्रोमद्भगवत्पुज्यपादाः श्रीशङ्कराचार्याः श्री कृष्णट्टैपायन-श्रीगोविन्दपादा दि- 
मतमनुसृत्येवाहु: । चोदनालक्षणात्मकधर्मानुष्ठानानन्तरं सञ्जातायामन्तःकरणशुद्धौ 
समुदेति प्राणिनां मुमुक्षाविषयकविमशंविचार: | स च -लौकिकोऽलौकिकश्चेति | तत्र 
लौकिकस्तु प्राक्रतिकपदार्थंसाक्षाद्धेतुविषयः | अलौकिकस्तु ब्रह्मासाक्षात्कारकारणछ्पः । 
यथा--तरति शोकमात्मवित्‌', आत्मविदात्म॑व भवति’, ज्ञानादेव तु कैवल्यस्‌', 
'ऋते ज्ञानान्न मुक्ति इत्यादिश्षुतिवाक्यंबोधितस्य सफलस्य ब्रह्मज्ञानस्य साधनं श्रवण- 
मिति आत्मा वा बरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः इति श्रृतिर्बोधयति ¦ 


Aa वेदान्तवाक्यानां ब्रह्मणि तात्पर्याधारणानुकुलविचाररूपम्‌ । तेन 
ETS ब्रह्मज्ञानं सम्पद्यते। तदेव च समस्तदुःखोपशामकमानन्दैकरसस्य 
परमभ्भ्रयोजनं सुचितमस्य शास्त्रस्य 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासे' ति प्रथमसूत्रेण । ब्रह्म- 
जिज्ञासापदोपस्थाप्यस्य ्रह्मज्ञानस्यंव साक्षादिच्छाव्य,प्यत्वाऽवगमात्‌ कर्मोज्ञानोत्तर- 
मनुष्ठानस्वय ब्रद्मज्ञानोत्तरभानि नः कस्याचिदवषिष्टार्थस्याभावाच्च | तदेतद ब्रह्मज्ञानं 
वस्तुतः ्रापतमप्यनाविद्यावशादप्रापकल्पस्‌, अतः प्रेप्सितं भवति । यथा स्वग्नीवागत- 
मणिग्रवेयक कुतश्चिद्‌ भ्रमान्नास्तीति मन्यमान: परेण प्रतिवोधितोऽप्राप्तमिव प्राप्नोति । 


ब्रह्मज्ञानं न बरहमसाक्षात्कारकारणमु । लोके कृतश्रवणस्यापि बहुशस्तदनुत्पत्ति- 


दशनात्‌, अकृतश्रवणस्यापि वामदेवादेगंभंदास एव त ; 
जनाति ल एव तदुत्पत्तिदर्शंनाच्चान्वय- व्यति रेक- 


x ह का. सहकारिवैकल्येनाऽन्वयव्यभिचारस्य दोषत्वाभावात्‌, जाति- 
रस्य द रीयश्रवणसिद्धत्वात्फलसम्भवेन व्यतिरेकव्य भिचारायोगाच्च । 


किञ्च कृतश्रवणस्य प्रथमतः शाब्द परोक्षज्ञानमेवोपजायत इत्यपि केषाञ्चिन्मतम्‌ | 

| तन्न समीचीनम्‌, यतः शब्दस्य परोक्षज्ञान 
= Ae lls । यः 4 'नजननस्वाभाव्यात्‌ । ततो मनन- 
| तिदिध्यासंनाभ्यामेवापरोक्षज्ञानं भवति ` तथा च समुदितानामेषा त्रयाणां त 
Te श्रुतयो बोधयन्ति, न तु प्रत्येकमिति, तत्कथमेकस्यैव श्रवणस्य ब्रह्म- 
बि 2 ली इत्यपि न सुष्ठुतरम्‌, यतः सत्तिकृष्ट-योग्यवस्त- 
विषयकस्य यावत्रमाणजन्यज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वाभ्युपगमात्‌ । चक्षुशसन्निकृष्टस्य वह ने 
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१२ पारमाथिकत्तत्त्दम्‌ ८९ 
सत्यामनुमित्सायामनुमानजन्यज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वाऽभ्युपगमात्‌ अव्यभिचार: । केनचिन्नि- 
मित्तेन व्याधकुलसंवधितस्य राजकुमारस्य स्वीयं यथार्थ॑स्वरूपमजानतः कदाचित्राप्ता- 
वसरे राजकुमास्त्वमसीत्याप्तवाक्यात्‌ स्वरूपसाक्षात्कारोदयदर्शंनाच्च शब्दानामपि 
अपरोक्षञ्ञानजननक्षमत्वमस्येवेति श्रुतिविहितानां श्रवणादीनां तृणारणिमणिन्यायेचास्ति 
प्रत्येकस्य ब्रह्मसाक्षात्कारहेतुत्वमिति । 


श्ुतिबोधितश्चायं श्रवणविधिनियमविधिः, दृष्टार्थत्वात्‌ | तथा चोक्तघु-- आवृत्ति- 
रसकृदुपदेशादि'ति सूत्रभाष्ये दर्शनपयंवसानानि हि श्रवणादीनि, आवतंमानानि दृष्टार्थानि 
भवन्ति, यथाऽवघातादीनि तण्ड्रूनिष्पत्तिपर्यंवसानानीतिश्रवणस्य ब्रह्माऽपरोक्षानु- 
भवार्थस्य दृष्टार्थस्य दृष्टाथंतया दाशंपौणंमासिकावघातच्यायप्राप्त्यावृत्युपदेशः | अपूर्व॑- 
विधित्वे तु स नोपयुज्यत इति बोध्यस्‌ । 


सन्दिग्धं हि वस्तु, विचारविषयं भवति । ब्रह्म तु न सन्दिग्धम्‌, ‘agers 
बृहणत्वाद्वा आत्मा ब्रह्मंतिगीयते'। स चाऽयमात्मा स्वेषाम्प्राणिनामहमस्मीत्यहं 
प्रत्ययेनाऽसन्दिग्धाऽपरोक्षानुभवसिद्ध एवेति विफलोऽयमुपक्रमइति वदन्तोऽवधारयन्तु । 
यद्यहस्प्रत्ययेन अनुभूयमानमात्मवस्तुनियताकारं स्यात्तदा त्वसन्दिग्धं स्यात्‌ । 
न चैतदस्ति, तथा हि--'स्थूलोऽहं कृशोऽह'मित्यहम्प्रत्ययो देहाकारेण आत्मानं गुह्वाति, 
स्थूलत्वादेर्देह्धमंत्वात्‌। तथा 'वधिरोऽहमन्धोऽह्‌ मित्यह प्रत्यय इ्द्रियाकारेणात्मानं 
Tela, बधिरत्वादेरिर्द्रियध्मत्वात्‌ । तस्मादनियताकारस्यैव वस्तुनोःहम्प्रत्ययेनाव- 
गतत्वात्सन्दिग्धता सुस्थेव | fea — 
एको देवः सर्वभूतेसु YS: सर्वव्यापी सवभूतान्तरात्मा। 
qatag: सर्वभूताधिवासः साक्षी चेता फेवळो निगुंणश्च ॥ इति । 
अहम्प्रत्ययस्तु प्रादेशिकमनेकविधदुःखशोकादिप्रपञ्वोपप्लुतमात्मनम्प्रत्याययति । 
तथा च आत्मवस्तु सन्दिग्धमेवेति भवत्येव विचारस्य विषय इति । तत्राऽपौरुषेयतया 
निरस्तसमस्तदोषाशङ्केन स्वतःसिद्वप्रामाण्येन श्रुतिवचनेन विरुद्धत्वादत्रामाण्यस्‌; 
मनुष्योऽहमित्यादिङ्पस्याहर्भ्रत्ययस्येत्यवसीयते। एवञ्च देहादितादात्म्याध्यासेन 
स्थूलोऽहमित्यादिरपोऽहर्भ्त्ययो भ्रान्तिविलसितः सोपप्लवमात्मानमव्यवस्थितमवग- 


भयतीति विभावनीयम्‌ । 

केचित्तु अपुरोवतिनि निरवयवे नीरूपे च चिदात्मनि देहादिविषयस्य 
तद्धर्माणाञ्राध्यासो न घटते, सर्वो हि पुरोवतिनि सावयवे रूपवति च विषये विषः 
यान्तरमध्यवस्यतीत्याहुः । 

तन्न समीचीनम्‌, यतोऽध्यासहेतोर्दोषस्य निरगंलत्वातु । तचायमस्ति नियमः 
पुरोवतित्वादिविशिष्ट एव विषये विषयान्तरमध्यवसितव्यमिति । अतादुशेष्प्याकाशे 
यतो बालास्तलमलिनताद्ध्यवस्यन्ति। एवमविरुद्धः प्रत्यगात्मन्यप्यनात्मदेहादिता- 
दात्म्याध्यास इति । | 
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९० नेमिषीयम्‌ 


किमेतस्य लक्षणं निवंचनमिति चानेकविध-वादिविप्रतिपत्तिभिरध्यासलक्षण- 
निणंयस्य सन्देहसागरे निमग्नत्वान्न शक्यते तन्निवंक्तुम्‌ तथा हि--मिहिरमरीचिनिकरे 
मिथ्याज्ञानेन प्रतीतं सलिलं न सत्‌, यतः सद्वस्तुनो ज्ञानान्तरसहस्रेणापि निवतंयितु- 
मशक्यत्वेत निवृत््यभावप्रसंगात्‌, तथासति गङ्जासलिलस्येवाऽध्यस्तसलिलस्यापि 
पिपासोपशामकत्वमापद्येत | अनुभवविरोधान्ना ङ्गीकतुंमुचितमध्यस्तसलिलस्य पिपासो- 
पशामकत्वस्‌। नहि कश्चिल्लोके गाङ्गसलिलमिव मरीचिसलिलं निपीय वीततृष्णो 
हस्यते | असदपि न संभवति, यथा निरस्तसमस्तस्वपरूस्यात्यन्ताऽसतो वस्ध्यापुत्रस्येवा- 
ध्यस्तसलिलादेरनुभवविषयत्वाऽनुपपत्तेः । 
` _ परस्परविरोधादुभयात्मकमपि न। तस्मान्न मरोचिसरिलादिकं सदसदुभया- 
त्मकं वेति निवंक्तुं शक्यते, किन्तु परमार्थंसलिलादेभिन्नं किमप्यनिवंचनीयमपूर्वभेव 
तदिति स्थिरीक्रियते | तथा चोक्तं वातिककारे-- 
थुक्तिहोनप्रकाशत्वान्त ARa लक्षणम्‌ | 
यदि स्याल्लक्षणं किञ्चिद्‌ भ्रान्तिरेव न सिध्यति” ॥ 
आरोप्यस्य च न सत्त्वमध्यासेभेक्षितं, किन्तु अप्नतीतस्यारोपायोगात्‌ प्रतीति- 
मात्रसु। एवञ्च ङुटकार्षापणादिना व्यवहारदर्शनात्‌ पूर्वपूर्वं मिथ्याज्ञानोपस्थापिता 
देहादिप्रपञ्चस्य प्रतीतरुत्तरोत्तराध्यास उपेक्ष्यते । 
यद्यपि देहादिभ्रपञ्चस्य भा आपतति, तथापि नायं दोषः 
जाङ्ङुरवत्ससारप्रवाहस्य अनादित्वेन तत्कारणस्याऽध्यासस्याऽप्यनादित्वात्‌ । 
परिच्छिन्ने चेतन्यकरसेऽद्वितीये प्रत्यगात्मन्यध्यस्तो SE ag 
TARA पेणाःवभासते । प्रत्यगात्मा चान्त:करणादिष्वध्यस्तो$न्त:करणाद्यवच्छिन्न: 
प्रादेशिको जडवदवभासमानः सन्‌ कर्ता च भोक्ता चाहङ्कारास्पद उपजायते | 
सोऽयमनिवंचनौयो मिथ्याज्ञानविलासोऽनादिरपार इतरेतराध्यास 
भूरकारणं इतरेतराध्यासः _ 
भुलकारण न शक्यते तत्त्वज्ञानमन्तरा समूरुघातं हन्तुस्‌ | Se नि 
काछाऽम्यासजन्मना तत्तवज्ञानसंस्कारेणाऽनन्तरप्रणालिकागतः सुदृढोऽपि मिथ्याज्ञान 
संस्कार: समुल्घातं हन्यत इत्युपदिशति मातेव हितकारिणी श्रतिः tare वारे weer: 
श्रोतव्यो निदिध्यासितव्य” इति शान्तोदान्त उपरतस्तितिक्षुः श्र sien SE 
बाऽत्मानं पश्येत्सवंमात्मनि पश्यतीति च । हि 
अथ विचारणीयस्य ब्रह्मणो ज णत्वरूपलक्षणं | ९ 
इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि ae eS अता 
तद्‌ ब्रह्म तीति । तत्र ब्रह्मणो जगत्कारणत्वरम्‌ न daime 
ies $रम्भकत्वरूपस्‌, न वा 


व परिणामित्वरूपस्‌, किन्तु मायया व्योमादिरूपेण विवतंमानत्वलक्षणम्‌ । 


| तथा च इन्द्रजालस्येव जगतो मायिकत्वेन तात्विकसंज्ञाबुन्यत्वान्नेय' 
गदह्मण्वस्तविकं काय-कारणभावमभिधत्ते, किन्त्यौपचारिकमेव न लह 
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पारमाथिकन्तत्त्वम्‌ ` ९१ 


श्वतरोपनिषदि-'अस्मान्मायी सृजते विश्वमेतत्‌ तस्मिश्चान्ये मायया सन्निरुद्धा, इति-- 
न तस्य कार्य करणञ्च बिद्यते, न तत्समश्चाभ्यधिकश्च दृश्यते । 
परास्य शक्तिविविधैव श्रूयते स्वाभाविकी ज्ञानवलक्रिया चे'ति सामाम्नातं 

सङ्गच्छते । यथा हि लोकप्रसिद्ध ऐन्द्रजालिको मायावी मणि-मन्त्रादिप्रयोगसंगक्षुभ्य- 
माणया मायया प्रेक्षकाणां विस्मयकरमिन्द्राळं सृजति, तथा मायावी महेश्वरोऽनन्त- 
शक्तिनिव्यापार एव स्वेच्छामात्रेणाऽखिलं जगत्‌ सृजति। तदुक्तं मानसोल्लासे 
सुरेदवराचार्ये:-- 

इश्वरोप्नन्तशक्तित्वातवु स्वतन्त्रोऽन्याऽनपेक्षकः | 

स्वेच्छासात्रेय सकलं सुजत्यवति हन्ति च॥ 

न कारकाणां व्यापारात्‌ कर्ता स्याचित्य इश्वरः | 

नापि प्रमाणव्यापाराजज्ञाताऽसौ स्वप्रकाशकः N 

जञातृत्वमपि कर्तृत्वं स्वातन्त्र्यं तस्य केवलम्‌ । 

या चेच्छाशक्तिवेचित्री साऽस्य स्वच्छन्दकारिता N 

यथा कतुन्न वाकतुंमन्यया करतुंमरहति। 

स्वतन्त्रामोश्वरेच्छां के परिच्छेत्तमिहेशते॥ 

अथ सकलस्य विश्वस्य मायाविलसितत्वाऽविशेषे जीवेशवरविभागो न संभव- 

तीति कथनन्तु न युक्तम्‌ । यत एकाऽपि गुणत्रयवतीच्छाशक्तीरजस्तमोऽभिभूतमलिन- 
सत्त्वप्रधाना च सत्यविद्येत्यभिधीयते । ततश्च मायोपाधिकं चेतन्यमीश्वरः, अविद्यो- 
पाधिकं चंतन्यं जीव इत्यभिधीयते। विशुद्धेरेकविधत्वाच्छुद्धसत्त्वप्रधानमायाया 
एकत्वेन मायाविन ईश्वरस्याऽप्येकविधत्वस्‌ । मारिन्यस्य तारतम्येन मलिनसत्त्व- 
प्रधानाया अविद्याया नानात्वात्‌ तदुपाधिकस्य जीवस्यापि देव-मनुष्य-तियंगादिप्रभेदेन 
नानात्वस्‌ | तत्रेश्वरः सर्वज्ञः स्वतन्त्रः सर्वस्य नियन्ताऽस्ति, तदुपाधेर्मायायाः शुद्ध- 
सत्वप्रधानत्वात्‌ | जीवस्तु न तथा, मिनसत्त्वप्रधानतयाऽविद्ययोप हितत्वात्‌ । 


gaa कौन्तेयस्येव राधेयवदविकृतस्येवाऽत्मनः स्वाऽविद्यया जीवभावः | तथा 
च राजकुलवर्धतराजकुमारदुष्टान्तेन जीवः स्वाविद्यया संसरति, स्वविद्यया च 
मुच्यत इति बृहदारण्यकभाष्ये निर्णीतमाचार्यंचरणेः। अविक्कतस्यव चात्मनो माया- 
कल्पितेरेव सर्वनियन्तृत्वादिधमंविशोषरीश्वरभावः । ततश्च सदसदभ्यामनिवेचनीयं 
ज्ञानविरोधि भावरूपं मुलाज्ञानमेव मूलप्रकृतिरिति मायेत्यविद्येति मिथ्याज्ञानमित्यादि- 
शब्दैरभिलप्यते | तदेव च मूलज्ञानं सकलदैतप्रपञ्चस्य मूलं--जीवेश्वरभेदेजपि कारणं 
भवति | यथा-स्वभावेनाऽ्नवच्छि्ते आकाशे घटमुपाधि निमित्तीकृत्य तत्क्रोडीकृत- 
वरेन अंशं कल्पयित्वा घटाकाश इत्येको विभागः, घटाद्‌ बहिरितिशब्दमात्रनिबन्धनो 
महाकाश इत्यपरो विभाग: । परमार्थतस्तु नासौ विभागः संभवति, wad 
केनचित्‌ परिच्छेदाऽयोगात्‌ | तथा देहे, नाह मनुष्य इत्यादिप्रकारेण विशेष्यमाणों यो 
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९२ नैमिषीयम्‌ 


जीवात्मेत्युच्यते तेनाऽविशेष्यमाणः परमात्मेतीश्वर इति च गीयते। निरंशे 
आ ला परमार्थतोऽनुपपत्तेजीविश्वरयोनं वास्तविको विद्यते भेदः । 
तथा चोक्तं विद्यारण्यस्वामिभिः 

“ध्नायाख्पायाः कामधेनोर्वत्सौ जीवेश्वरावुभो । 

यथेच्छं पिबतां ga, तत्त्वन्त्वद्वेतसेव fa” ॥ इति । 


अथ 'घटोऽस्ति, घटः स्फुरति’ इत्यादिना घटादिसत्वस्फुरणग्राहकेण प्रत्यक्षानु- 
भवेन विरोधादागमशतँरपि गीतं द्वैतप्रपञ्चस्य मिथ्यात्वं नावधारयितुं शक्यते । 
ज्येष्ठत्वाच्च प्रत्यक्षस्य प्रमाणान्तरेभ्यः । अत एव दीर्घकालं देशान्तरे गुरुकुले च वसतः 
पुत्रादेः परोक्षस्य वंद्ानंपुण्यं जानञ्च्छुण्वन्नपि पित्रादिनं यावत्‌ तत्साक्षात्करोति, 
तावन्न धदधाति । 
नोचितमिदं बक्तुम्‌, यतः प्रत्यक्षदष्टस्यापि वस्तुस्वरूपस्य बहुशो व्यभिचार- 
दर्शनात्‌ | तथाचोक्तम्‌ -- 
तलवद्‌ दृश्यते व्योम खत्योतो हव्यवाडिव । 
त तलं विद्यते व्योम्नि, न खद्योतो हुताशनः ॥ 
वितस्तिमात्रं गगने प्रत्यक्षेणन्दुमण्डलम्‌ | 
दृश्यतां बालिशेस्तनन प्रमाणं शास्त्रदृष्टितः ॥ 
किञ्च-नभसि नीलिमा, सोमतेजसि शैत्य मित्येवंविधा प्रतीतिस्तु तत्र पा्थिव- 
गुणाङरोपेण भवति | नभस्तु शब्दमात्रगुणकम, शंत्यमपां गुणस्तेजस्तृष्णस्पशंगुणकमित्येवं 
व्यवस्थाया आगमं विना केवलं प्रत्यक्षमव रम्ब्याऽस्मदादिभिः कर्त मशकत्यत्वादागमस्यैव 
निविशङ्कुम्प्राबल्यमास्थेयस्‌ | 


पृथिव्यादिभूतानाम्प्रायः परस्परं संसृष्ठतयाऽ्यगुणस्यान्यत्राऽप्यवभासः सम्भव- 
तीति शङ्कितदोषं प्रत्यक्षं तत्रागमेन बाध्यतामिति केषा्िदुक्ति: । 


किन्तु न सा समीचीना, यतः प्रकृतेऽपि ब्रह्म-प्रपञ््योरुपादानोपादेयभावेन 
परस्पर संसृष्टत्वाद ब्रह्मसत्यत्वस्य प्रपञ्चेश्वभास; सम्भाव्यत एवेति शङ्कितदोषं 
घटादिसत्यत्वग्राहकं प्रत्यक्षं “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्मा’, ‘ad खल्विदं ब्रह्म, 'नेह नानास्ति 
fread’ इत्याद्यागमर्बाध्यत एवेति तुल्यम्‌ । 


यत्तु घटादेः सत्त्वं प्रकाशमानत्वं वा प्रत्यक्षेण गुह्यते , तत्त 
मित्यवधारयितुं शक्यते | हते, तत्तु सच्चिदात्मत्रह्मनिष्ठ- 


आगमसिद्धर्सन्नर्थे प्रमाणमनुमानमपि वरीवर्ति । तथा हि-- 


'घटादयो भावा न स्वतः सत्तावन्तः कदाचिदेवोपलभ्यमाः नत्वात्‌ 7 
ae पलभ्यमानेत्वात्‌ मृगजलादिवत्‌। 
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पारमाथिकन्तत्त्वम्‌ ९३ 


“घटादयो न स्वतः प्रकाशमाना अन्याधीनसत्ताकत्वात्‌ शुक्तिरजतवत्‌' इति | 

एवश्च आरोपितस्य मृगजलादेरधिष्ठानभूतमिहिरमरीचिव्यतिरेकेण स्वरूपा- 
भावाद्‌ यथा नातिरिक्तौ सत्ताप्रकाशौ तर्थ॑वाऽरोपितस्य दवतप्रपश्स्याऽधिष्ठानभूतन्रह्म- 
व्यतिरेकेण स्वरूपाऽभावान्नातिरिक्तौ सत्त्व-प्रकाशौ, किन्तु सच्चिदात्मन्यध्यस्तान्तः 
करणसम्बद्धेर्प्रियप्रणालिकया सच्चिदात्मन एव सत्ताप्रकाशौ जरठानु विषयात्‌ व्याप्नुतः | 


यदि मन्यसे विषयाः स्वयमेव सन्तः प्रकाशन्ते इति, तदा अहं जानामीति 
ज्ञानाश्रयत्वेन विषयानुसन्धानस्फुरणमनर्थकं स्यात्‌ । मा भूत्‌ स्फुरणमित्यपि न। 
सुषु्ताविव जागुतावपि जगदस्फुरणं भवेत्‌ । तया सति सवंव्यवहारलोपः प्रसज्येतेतिदुनि- 
वारं विषयमुपस्थितं संभाव्येत । | 


तस्माज्जगतः  स्फुरणमन्याधीनमित्यनिच्छाताप्यच्छमतिना$भ्युपगन्तव्यस्‌ | 
ततश्च यद्यदधीनसत्तास्फूतिकं, तत्‌ तस्मिन्‌ कल्पितस्‌। यथा जलाधीनसत्तास्फूतिकं 
तरङ्कवुदुबुदादिकं जरे परिकल्पितम्‌, तथेदं विश्वमपि सच्चिदात्मन्येव कल्पितमित्यव- 
गन्तव्यम्‌ | 

तथा च श्रूयते 

न तत्र सूर्यो भाति न चन्द्रतारकं नेमा विद्युतो भान्ति कुतोऽयमर्निः । 

तमेन भान्तमनुभाति सर्वं तस्य भाषा सर्वेभिदं विभातोति ॥ 

अहमिदं जानामीति स्वगतेन निरपेक्षप्रकाशेन विषयानवभासयन्‌ यः स्वयं भाति 
तमेव भान्तं प्रकाशमानमनुसर्वं सू्यचन्द्रा्ुपलक्षितं सकलं जगत्‌ भाति, न तु स्वत 
इति श्रृत्यर्थः । तस्माद्यदधीनोऽस्य विश्वस्य प्रकाशः स एक एव नित्यः स्वयम्प्रकाशः 
परमात्मेति गीयत इति शस्‌ । 
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वेदिकखिलविमर्श: 


शओ्रोकिशोर मिश्रः 


वैदिकवाङ्मये खिलशब्देनास्ति कस्यचन वेदांशस्य व्यवहार: । ऋग्वेदे 
संहितातो बहिरपि कानिचन खिलसृक्तानि मुद्रापितानि दृश्यन्ते । व्याव 
शोनकोयायां च संहितायां तु संहितान्तगंत एवास्ति खिलभागः। एवमेव सामवेदेऽपि 
संह्तामध्य एव | तदस्य खिलशब्दस्य किमस्ति प्रवृत्तिनिमित्तं कश्चाथं इत्यत्र कश्चन 
विचारः प्रस्तूयते । 
खिलशब्दार्थः 

खिलपदघटितो हि खिल्यशब्दः aaa: प्रथममृस्वेदसंहितायां स्थानद्वये दश्यते । 
प्रथमतः षष्ठमण्डले, ततश्च दशमे । तत्र।सायणाचायंः “खिलमप्रतिहतं स्थानस्‌, तदेव 
खिल्यस्‌, स्वाथिको यत्‌” इत्येवमेकत्रार्थापयति, अपरत्र च “( उर्वराणां भूमीनां ) 
सम्बन्धिनः प्रदेशाः खिल्याः, खिलाः प्राणिभिगंन्तुं योग्याः” इत्यमुल्लिखति ।* अथर्व 
संहितायां सपकाण्डेऽपि खिलशब्दो वतंते । तत्र “खिले ब्रजे एकत्र प्रदेरोऽवस्थिताः 
गाः क सायणेनार्थो विहित: 1? एवं हि निष्कृष्टं भवति यदप्रतिहतमहिसितं 
प्राणिभिगंन्तुं योग्यमर्थात्‌ सर्वोपकारकं समन्वयगुणक स्थानं खिलं खिल्यं वेति | 

वैदेशिकविद्वत्मु राथमहोदयः क्षेत्रद्ययमध्यर्वत्तिनी अनुवेरा च भूमिः खिलपद्‌ 
वाच्येति वक्ति | परमृस्वेदीये षष्ठमण्डलस्थले नायमर्थः समन्वेति । तत्र र 
peat देवयुम्‌” ' इत्युग्भागे इन्द्रो देवः प्रसन्नः सन्नात्मनो भक्तममेये अनुर्वेरे च 


BN प्रतिष्ठापयतीत्यर्थ अनुबंरार्थानुपपत्तिः । अत्र अहिसित इत्येवार्थो युज्य 
राथमतं नादरणीयं भवति । वेदेशिक एव ओल्डेनबगंविदवान क्षेत्रद्र्‍यमध्यवत्तिनी ud 


भाषायां खिलशब्देन वर्गीभुतस्य कश्चनांश उच्यते ख थ 
मखिलमित्यादिदशंनातु | खिलशब्दोध्यं क्‌ विक्षेपार्थकाद्धातो: oo i 
इति कप्रत्ययेन सञ्जातस्य किर:शब्स्यैव विपरिणतं रूपम्‌ । नैरुक्तप्रक्रियया हि fre 
- १. ऋ० Fo ६।२८।२। २. ऋ० Ho १०१४२३ | 


३, Fo Fo ७1११५४ | वैदिकोदा 
z ४. ० To 
५ To ३११३५ | क 
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वैदिकखिल विमर्श : ९५ 


शब्दस्येव विपरिणतं रूपम्‌ । नैरुक्तप्रक्रियया हि किरः इति किल: खिलः, एवंक्रमेण 
विपरिणमितुं प्रभवति। ततश्च ree pa Sa बा a pa 
वेदिके हि अंशे विप्रकोणेता नाम श्रौतर मातंपौराणत्रितयकमंशेषभूतत्वम्‌, क्रमेण विनि- 
योगाभावश्चेत्यादिरूपा | यथा पुरुषसृक्तश्रोसृक्तप्रमतय: खिलांशाः। तेषां हि श्रौत- 
णमा । माध्यन्दिनीयसंहितायां षड्विशाध्याय- 
चत्वारशाध्यायं यावत्‌ भिन्नत्वं मन्त्राणामुक्तं भाष्यक्द्भ्यास्‌ महीधरेण 
भाष्यकर्त्रा क्वचिद्विनियोगानुक्तेः खिलत्वमित्युल्लिखितस्‌ ।' एतत्त न अप मत 
भाति । यतो हि एष्वध्यायेषु सन्ति बहवो मन्त्रा विनियुक्ताः । पर ते हि पुर्वोपदिष्ट- 
कमंस्वेवेति सम्भवत्येव विप्रकोणेता | सर्वमेधपुरुषमेध-पितृमेधादिषु हि अत्रत्या मन्त्रा 
aag विप्रकीर्णतया विनियुज्यन्ते, न तु क्रमानुराधेन कि बहुना पुरुषसूक्तेऽपि भाष्य- 
कृता व्याख्यनावसरे मन्त्रविपर्यासः कश्चन उक्तः, स हि विप्रकीणंतामेव समर्थयति । 
अमरकोषे" तु “दवे खिलाप्रहते समे, त्रिषु” इति हलादचङृष्टभूमौ खिलव्यवहार 

उक्त' । एतस्य रामाश्रमीटीकायां खिल उञ्छे इत्यपाणिनीयेन खिलधातुना कप्रत्यये : 
कत्वा निष्पत्तिः प्रदशिता । अकृष्टो ( न त्वनुर्वरः ) हि भूभागो यथा सर्वार्थो भवति, 
तथव खिलभागोऽपीत्यस्याशयः। एवं हि सवंविध: खिलशब्दाशयः सर्वोत्िद्वत्परम्परा- 
ayt सर्वोपकारको वेदभा 1” इति पयंवस्यति । अत एव खिलापरर्याया अनारभ्या- 
धीता हि सर्वार्था इति यथाप्रसंगं Tia सन्तिविशन्त इति मीमांसान्यायः ।* खिलानां 
विषयस्यरूपमभिप्रेत्य भारतभाष्यक्कता नीलकंठाचार्येण' “परशाश्रीयं स्वशाखायाम- 
पेक्षावशातु पठ्यते तत्‌ खिलमुच्यत” इत्येवं प्रायोलक्षणं पारम्पर्यानुमोदितं कृतस्‌ | अत- 
स्तत्तत्संहितोत्तरभागे खिलस्थित्यापि न तत्र वेदत्वव्याघातापत्तिः । 
खिलविषयकाणि मतानि 

o आधुनिकविचारकास्तु खिलेषु पौर्वापयं त्रुवते । ऋग्वेदे खिलत्वं हि सवतः 
प्रथम शौनकीयायामनुवाकानुक्रमण्यामार्षानुक्रमण्यां चोक्तम्‌ । तद्धि खिलत्व तेषां 
सुक्ताना तासामृचां वा, यदुगण: शाकलशाखीयग्वंदसंहितापाठे पदपाठे वा अन्तर्भुक्तो 
नास्ति | अतश्च स मन्त्रगणः सर्वानुक्रमण्यनुवाकानुक्रमण्यादिषु परिगणने न समादृतः | 
यथापि तस्य मन्त्रगणस्य स्थितिः संहितायां मूलसृक्तान्तगंतं बहिर्वा साम्प्रदायिकः 
निर्धारिता दृश्यते । ऋम्वेदसंहितानन्तरं यो हि खिलभागः सातवलेकरादिभिमुंद्रापितः - 
सोऽपि साम्प्रयदायिकाध्ययने ऋक्‌संहितायां निश्चितेषु तत्तत्स्थलेष्ववधोयते मन्त्रान्तर- 
वतु । स्थलनिदेशस्तु सातवलेकरादिभिः कृतः | एतदन्तर्गताश्च मन्त्राः शान्तिमेधा- 


१. मा० Ho २६।२। २. मा० सं० ३१।१४ महीधरः | 
३. To Ato २।१।५। ४, Tro ३।१।१३५ । 


५. ko अनारम्यविघानात्तु कस्यचिदाहिति Sto न्या० मा० ३।६।४। 
६. Ho भा० शा० ३२३।१०। 
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RE नैमिषीयमं 


जननादिषु गृह्मकमंसु विनियुज्यन्ते | asst: परमेतेषां मन्त्राणां पदपाठो विकृति- 
पाठाश्च शाकलशाखिभिने विधीयन्त इत्येतेषां शाखान्तरीयत्व॑ं सुवचं भवति । इदं 
त्ववधेयं यच्छाखापारायणे तत्तत्स्थलेषु खिलान्तगंता इमे मन्त्रा अवश्यं पठनीया 
भवन्ति, अन्यथा शाखापारायणपुत्ति न मन्यन्ते सम्प्रदायविदः | 


मँत्रायणीसंहितायाशचतुर्थकाण्डमपि खिलत्वेनाभिधीयते | परमस्य मूलभागाद्‌ 
भिन्नत्वमुद्घोषयन्तस्तु खिरूपदार्थमविचारयित्वंव तथा वदन्ति ।' तत्‌;स्तकामुखोक्त- 
मन्यदपि प्रश्‍नजातं खिलपदार्थावगमादपास्तं भवति । 


खिलानि वैदिकऋषिभिः एव निबद्धानीति निविवादस्‌। शाखान्तरेषु ब्राह्मणेषु 
च समुपलव्येः खिलानि प्राचीनानि यज्ञसम्बद्धानीति सिद्धयत्ति ब्राह्मणेषु नकुलकुन्त्राप- 
बालखिल्यादिसूक्तानि खिलान्तगंतानि विषयप्रसंगासम्बद्धान्यपि यज्ञेषु विनियुक्तानि । 
एतेन खिलानां महत्त्वं, मन्त्रान्तरवत्पावित्र्यस्‌, आधुनिकदिशापि ब्राह्मणकालात्पुर्वंभा- 
वित्वं च ज्ञायते। परं सर्वाण्यपि खिलानि एककारिकानीति न पाश्चात्येविद्ददूभिः 
स्वीक्रियते । तेषु पुरोरुबप्रैधनिविदादीनि बहुनि प्राचीनंग्वेदकालिकानि, बहुनि च 
कुन्तापबालखिल्यमहमनास्च्यादीनि ऋगेदावसानकालिकानि | कानिचन प्राचीनयजुर्वेद- 
कालिकात्ति। अतएव प्रत्येकं खिलस्य कालनिर्द्धारणाय तत्‌ पृथगेव समीक्षणीयमिति 
पाश्चात्यमतम्‌ । ततश्च खिलानुक्रमण्यां परिगणितानि खिलानि वेदकारिकानि सन्ति, 
तेष्वपि कानिचन यजुःसामाथवंसंहिताकालेषु निबद्धानि । ब्राह्मणोत्तरकालिकानि तु 
खिलाच्यल्पीयांस्येवोपलभ्यन्ते। यजुर्वेदकालिकानि ब्राह्मणकारिकानि च खिलानि 
प्रायशस्तत्तत्कालप्रचारितयज्ञादीनधिकृत्येव निबद्धानि दृश्यन्ते। यथा मेधासूक्तमथवं- 
वेदीयोपनयनसंस्कारसम्बद्धम्‌, श्रीसूक्तं च यजुेदेक्तश्रीलक्ष्मीदेवतयोः सम्बद्धम्‌ । 


एवमेवर्ग्वेदे प्रथममण्डले* पठनीयानि सौपणंसुक्तानि सुपर्णयात्रीयऋषिमिनिबद्धा- 

नीति खिलानुक्रमण्यामुक्तम्‌ | एवं हि पाश्चात्त्यानां पीर्वापयंप्रचा र: खिलेषु । गैल्डनर 

(Galdner) मतानुसारमृग्वेदपदकृच्छाकल्यो ब्राह्मणेषु बहुत्रो क्तस्या रणेयज्ञिवल्क्यस्य 

च समकालिक उत्तरयजुर्वेदसमये आसीत्‌ | तन्मते च शाकलशाखा वाजसनेयसंहितातः 

प्राचीना। आल्डेतवर्गं ( 01५९०५८५४ ) मतानुसारं शाकल्यो ब्राह्मणकालावसाने 
आसीदिति वक्तुं शक्यते | परं कीथ ( Keith ) महोदयो मतमिदं नाभिप्र॑ति । 


अधिकतराणि खिलानि शाकल्यात्‌ पुवं निबद्धानीति विद्वदूभिरंगीकृतम्‌ । अथ 
चेतु कथं शाकल्येनेतेषां पदपाठो न कृत इति विचारणीयं भवति | यद्यपि खिलानीमानिं 
ऋस्वेदसंथुक्तानि संहितावत्‌ समाइृतानि, पश्चाच्च पदरूपेणापि पठितानि, अनुक्रमणीषु 
च परिगणितानि दृश्यन्ते । परमेते कथं मन्तरान्तरवन्न गृह्यन्त इत्ययं विषय: । अत्रैवं 
उ नमते यतु खिलानीमानि न शाकल्यपरिगृहीतशाखीयानि, अपि तु शाखान्त- 


= १, हित्दीमंत्रायणीसंहितामूमिका पृ० ७ । २, ऋ० to १॥७३ अनन्तरम्‌ । 
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१३ वैदिकखिलविमशे: ९७ 


पंचाध्यायात्मके ऋग्वेदीयखिलभागे पंचमाध्यायोक्तानि पुरोर्कप्रैषनिविदादीनि 
खिलानि खिलान्तरवच्नग्वेंदीयसंहिताक्रमे गृहीतस्थानानि दृश्यन्ते । शेफ्टेलीवित्झ 
( Seheftelowitz ) मतानुसारमेतानि पुरोरुकप्रैषनिविदादीति प्राचीनर्ग्वेदकालिकानि । 
तन्मतानुसारं कानिचित्‌ सूक्तानि निवित्प्रभावितानि दृश्यन्ते। एतेषां निविदादीनां 
पोर्वापर्यंविषये पाश्रात्त्येषु हिल्लेब्रान्ट ( Hillebrant ) ओल्डेनबकीथविद्वत्सु महान्‌ 
मतभेदोऽस्ति। अथापीदं सुवचं भवति यद ब्राह्मणेषु श्रौतगृह्मसूत्रेषु च खिलानि तथेव 
विनियुक्तानि संकेतितानि च, यथा ऋग्वेदीयाः ऋचः । बाष्कलशाखरीयानि कानिचन 
सूक्तानि शाकलशाखायां खिएत्वेनोक्तानि । एवमेव माण्ड्केयशाखायामपि शाकल- 
खिलानि सम्भाव्यन्ते। कानिचन सामवेदीयसुक्तान्यपि ऋग्वेदे खिलत्वेन दृश्यन्ते । 
अत्र शोनकीयध्रमाणान्तरमप्यस्ति यद्‌ बृहृद्देवतायां' नेजमेषसूक्तस्य बाष्कलपाठान्तर- 
मुपदिष्टम्‌ | तच्च सूक्तं खिरूत्वेनास्ति शाकलशांखायाम्‌ | 


आरण्यकेषुः तु खिलान्तर्गतमन्त्रा न खिलसंज्ञया निर्दिष्टाः । यास्कोऽपि 
खिलमन्त्रानु निगमत्वेनैवाभिप्रति। शौनकोऽपि न खिलत्वेन मन्त्रान्‌ व्याहरति। परं 
खिलानि ऋग्वेदीयसंहितानुवाकेभ्यो बहिभूतानीति तदीयोऽभिप्रायः प्रतिभाति । 
वृहदेवतायामुग्विधाने चोक्तानि खिलानि कानिचन साम्प्रतं खिलेषु न दृश्यन्ते, कानिचन 
चानुक्तानि प्राप्यन्ते । परमेतेन नैतेषां प्रामाण्ये विप्रतिपत्तिमंन्तव्या । यतो हि बाल- 
खिल्यसुभेषजसूक्तान्यूकप्रातिशख्यवृहद्देवतयोरुक्तानि नस्विधाने समुक्तानि। एवमेव 
शंवतीः इति” खिलसुक्तमृग्विधानोक्तं न बृहृद्देवतायां परिगणितस्‌। अतश्चैवंविधो 
विपर्यासस्तत्तद्ग्रन्थलेखकाभिप्रायविशेषेण प्रमादजो वा भवितुमर्हति । आर्षानुवाकानु- 
क्रमण्योः खिलानि निदिष्टानि, तेषामृषिश्च गोतमवामदेव उक्तः | आश्वलायनशाखायः 
नावपि न खिलत्वं वदतः। एवं हि प्राचीनवैदिकग्रन्थेषु खिलानां वेदबाह्यत्वमप्रामाण्य- 
मादरहानिश्च नैवेति सिद्धयति । 
पाश्चा।त्यमात्रविचारोपनेत्रधारिणश्चिन्तामणिगणेशकशीकरप्रभ्तयः परमृतास्तु 
विद्ठासो धमंशास्त्रेषु खिलानां महाप निरादरा दृश्यत इति मनुस्मृत्युल्लेखनपुरस्सर 
वदन्ति। अत्र विचाराभासनिरासे तावन्मनुवचनमेव तदुल्लिखितं प्रथमं पठामः l 
( खिलभूमिका Jo ९०७ ) 
स्वाध्यायं भावयेत्‌ पित्र्ये धमंशास्त्रोणि चेव हि। 
आख्यानानो तिहासांश्च पुराणानि खिलानि च ॥ ( म. स्मृ. ३२३२) 
इत्येतस्मिन्‌ वचने पितृश्राद्धकाले स्वाध्यायादीचां खिछान्तानां श्रावणयुक्तस्‌ । 
स्वाध्यायो हि स्वशाखीयो वेद इति नातितिरोहितम्‌ | स्वशाखीयवेदेन सहैव खिाना- 
मपि श्रावणे विधानं वेदसमानत्वमेव तेषां द्योतयति, न तु निरादरणम्‌ | ननु वेदसमान- 
त्वेन वेदभिन्नत्वं खिलानां स्यादिति वाच्यम्‌, स्वाध्यायो हि स्वशाखीयवेदः, खिल- 
भागस्य क्वचित्‌ परशाखीयत्वादपि स्वाध्यायपदे परिग्रहो न भवेच्चेदित्थाशङ्कायां 


१. Go Fo ८८५ | २. यथा To आ० २९1१० | ३. २१३॥ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


९८ नैमिषीयम 


तत्तिवृत्त्यथमत्र मनुवचने खिलामां पृथगुक्तिनँ तु वेदातिरिक्तत्वेन | खिलभागस्य सर्वा- 
थंत्वमस्माभिरुपपादितमेव पुरस्तात्‌ । परशाखीयानामपि सर्वार्थानां खिलानां फल- 
विशेषाध्यायकत्वात्‌ पितृकमंणि श्रावणविधानं धमंशास्त्रेषु तेषां महत्त्वमेव प्रतिपादयति । 
अतः काशीकरादिमतमविचारितरमणीयमेव । 


वस्तवस्तु पाश्चात्त्यैस्तदनुवतिभिश्च खिरानामनारभ्यापीतत्वादिप्रक्ृतिमवि- 
चायेंवैतदनुशीरनं प्रस्तुतम्‌ | वयं तु चतु्वेदीयाखिरभागपर्यालोचनेनेदं मन्यामहे यदेते 
सर्वार्था वेदभागाः संहितासु मध्येऽन्ते च वर्तमाना विविधवैदिकपरम्परासु वैविध्येनापि 
संज्ञापिताः। यथा बहवुचेषु बालखिल्यनाम्ना, माध्यन्दिनीयेष्वनारम्याधीतामिधानेन, 
छन्दोगेषु महानाम्नीत्वेन, अथ वर्णेषु च कुन्तापैलशप्रलापसंज्ञया । ऋग्वेदे तु खिलभागः 
पंचाध्यायात्मकः पृथगापि मुद्रितो वतंते। तस्य वेदत्वं पोर्बापयंनिरसनं च पूर्व 
प्रपञ्चितमेव | इदं त्वत्राववेयं यन्भुद्रिते ऋग्वेदीये खिलभागे कुत्रचिद्‌ देवाद्युपासनपराणि 
फलश्रुतिपराणि च यानि वाक्यानि दृश्यन्ते तानि तु सवंर्थव पश्चात्‌ संयोजितानि 
इति निश्चप्रचम्‌ । al या मागे १, ६, १२, १५ सूक्ताने, तृतीये 
१०, १२, १७ सूक्ता, चतुथ च विशतितमं सूक्तमित्येवमादिषु सूक्तातिरिक्तमपि 
यत्किचिद विषयसम्बद्धमसम्बद्धम्‌ वा संयोजितं दृशयते SPENN । अतस्तेषां 
पश्चात्‌ संयोजितानां भागानां तु प्रामाण्यं शङ्खास्पदमेव । पश्चात्‌ संयोजितानीमानि 
a अर्वाचोनेष्वेव हुस्तलेखेषु वतेन्त इत्येवमपि एतेषामर्वाचीनत्वं स्थितं 
भवति | 


माध्यन्दिनीयसंहितायामपि षर्डवशाध्यायमारभ्य चत्वारिशाध्यायं यावदस्ति 
खिलत्वं मन्त्राणाम्‌ । स्पष्टोल्लिखितखिलभागातिरिक्तं बाळखिल्यानारभ्याधीतादिरूपेण 
परिशिष्टादित्वेत च यत्‌ खिलानां बोधनं तत्किकृतमित्थमनुसन्धित्सुनां विषयो भवति । 
अत एवास्माभिः प्रत्येक संज्ञाविशेषस्य प्रवृत्तिनिमितं विचायते । 


बालखिल्यानि 


as शाकलसंहिताया अष्टममण्डले एकादशसुक्तानि “अभिम्रवः सुरास” 
इत्यादीनि ( ऋ० ८1४९-५९ ) वालखिल्यसंज्ञकानि सन्ति। एतत्सक्तान्तगंता: 
ea: ऋग्वेदीये ग्रहेऽपि बहुशो दृश्यन्त इत्येतानि खिलानि मन्यते। ऋग्वेद- 
भाष्यक्रता सायणेनेतेषां सुक्तानां व्याख्यानं न कृतम॒ । भाष्याभावेको हेतुरिति विचार- 
गायां सायणहृष्टवेतेषां सुक्तानां वेदबाह्यत्वं वा परशाखीयन्त्रं वेति हेतुढ्ये. परशाखीय- 
त्मेषु मन्तव्यम्‌ यतो हि सम्प्रदायविद्धिर्गुरुपरम्परयाध्ययने ब्रह्मयज्ञपारायणादि- 
प्वेतानि सुक्तानि संहितावत्‌ पव्यन्ते | पदपाठो जटादिविक्कतिपाठण्चापि एतेषां भवति । 
वेदस्वाहाकारे त्वेतेषां प्रयोगे विकल्पः । केचन बालखिल्यान्तगंतमन्त्रानु स्वाहान्ता- 
= नुच्चायं आहुतिप्रदानं कुवन्ति, केचन च केवलमुच्चारयन्ति । परन्तूभयथापि पाठरा- 
Ret तु नैवाभिप्रेतम्‌ । अत एवैतानि सूक्तानि संहितान्तगतान्येव । ब्रालखिल्यसंज्ञापन- 
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वेदिकखिलविमश: : ९९ 
मेव ऋग्वेदासम्भिन्‍नत्वमेतेषां द्योतयति । नैतानि सुक्तानि वालखिल्याषिदृष्टत्वाद 


भागः वालखिल्याख्यः । अतो नायमृग्वेदवहिभू तः; अपि तु ऋग्वेदस्य सवंशाखीयाना- 
मुपकारकत्वात्‌ प्राणरूपो विशिष्टो भागः । अश्वलायनेन सत्रेषु बार्लखल्यसूक्तानां 
विनियोग उक्तः ।* अथापि नैतेषु सूक्तेषु विनियोगसंकोचो वक्तव्यः, एतेषां सर्वार्थ- 
त्वादित्ययमभिप्रायो बालखिल्यसंज्ञाया: प्रतिभाति | 


i अत्रेदमवधेयं यद्‌ वैदिककोषानुवादकेन डा० सूयंकान्तवयण शतपथब्राह्मणोक्तस्य 
सन्द्भस्य “sae रसं भिन्नं भवति” इत्येवमुट्टछुयता * पदच्छेदत्रुटिद्वारेणाथंवैपरीत्य- 
मेव कृतम्‌ । तदीयलेखे च शातपथश्रृतिप्रसंगे सवेथा अनुपपत्तिर्भवति । 


परिशिष्टम्‌ 


प्रयोगरत्नरुद्रयामलादिग्रन्थेषु केषुचित्‌ श्रीसूक्तप्रसंगेन ऋस्वेदीयः खिलभागः 
परिशिष्टसंज्ञयाप्युक्तः । साम्प्रतिकव्यवहारभाषायां तु मूलग्रन्थबहिभूतोंऽशः परिशिष्ट- 
परेनोच्यते | मन्ये अमुमेव साम्प्रतिकपरिशिष्टाथं मनसि निधाय सातवलेंकरबलदेवो- 
पाध्यायादिभिमंहानाम्न्य ऋचः- गानमन्त्राशच केचन समावेदेऽपि परिशिष्टत्वेना- 
भिहिताः ` । परिशिष्टपदेन कोऽभिप्रायः पारम्पर्योपासकानामित्यत्र सम्भ्रान्ताः परिशिष्टः 
भागस्य प्रक्षिपत्वमृस्वे राद्यसम्वद्धत्वमपि केचन प्रलपन्ति | वस्तुतस्तु खिलापरपर्याय एव 
परिशिष्टशब्दः । पुं खिरत्वेन प्रसिद्धस्य वेदभागस्यंव परिशिष्टपदेनाभिधानात्‌ । 


| परिशिष्टपदाथंस्तु श्रीसूक्तमेव भाष्यसमीक्षणे याज्ञिकपीयूषपादैः स्फुटीकृतः 1 
तथा हि, परिशब्द्री व्यापकार्थः, शिष्टश्चोपदिष्टार्थ» सति शिष्टस्वरबलीयस्त्वादिषु 
पाणिनीयानुशासने तथा प्रयोगदशंनात्‌ | एवं हि शाखाबन्धनविरहितः सवंविधाभिलषित- 
साधक: प्रत्येकमपि जनस्य वेदाधिकारिण: कृते व्यापकत्वेनोपदिष्टो वेदभागः 
परिशिष्टम्‌ । 
अयम्भावः श्रीसूक्तानि खलु चतुर्ष्वपि वेदेषु सन्ति। यथा हिरण्यवर्णामिति 

नऋभ्वेदे, रथे अक्षेषु वृषभस्य बीजे इति सूक्तं चतुऋचं यजुर्वेदे, श्रायं तीयमित्यादि 
सामवेदे, श्रियं धातुमंयि घेहीत्यादि चाथवंवेदे । परमेतेषु चतुर्ष्वपि सूक्तेषु स्वशाखा- 
परिग्रहनैरपेक्ष्येण सर्वंशाखीयोपकारकं श्रीसुक्तमृभ्वेदीयमेवेति परिशिष्टपदाभिप्रायः | 
१. To ब्रा० ८।३।४।१ go Alo ब्रा० ३०८; २. आ० थौ० २२।२।३; 

३. qo ato Jo १२४। ४. Fo Alo Fo go १५३; z 
५, स्रीसूक्तभेऽमाष्यम्‌ Jo १२-१३ । | 
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न्त्र. 


१०० नेमिषीयम्‌ 


अथ च पूर्णंशाखाध्ययनाभावेऽपि ब्रतमात्रस्तातकानां वेदाधिकारिणां कृते सर्वाथसाधको 
वेदभागः श्रीसुक्तदिरूपः परिशिष्टत्वेनोक्तः | 


एवं हि परिशिष्टपदमपि खिलाभिन्नमेवाथं धारयतीति न खिलपरिशिष्टयो- 
'विरोधः | खिलांशस्येवाभिप्रायविशेषेण परिशिष्टाक्तिराचार्याणासु । अत एव श्रीसृक्तादे: 
सवंशाखीयपरिग्रहो विविधग्रन्थेषूपदिष्टा इष्टशच। एवं परिशिष्टानां वेदबाह्यतत्वं 
प्रक्षिप्तत्व॑ वेति सवंमपास्तस्‌ । 


अनारभ्याधीताः-- 


माध्यन्दिनीयसंहितायां कश्चन मन्त्रगणोनेकत्र अनारभ्याधीतसंज्ञया महीधरो- 
व्वटाभ्यामुक्तः कि तात्परयंमस्याभिधानस्येति विचार उपास्थाप्यते | महीधरस्तु “अना- 
रभ्याधीताः श्रौतकमंण्यविनियुक्ता ब्रह्मयज्ञा्हा:! इत्येवमनारभ्याधीतपदार्थ 
स्पष्टयति ।' परमेतन्न युक्तिसहं प्रतिभाति, यतो हि माध्यन्दिनीयसंहितायां द्वादशा- 
घ्याये द्वादशमन्त्राः, त्रयस्त्रंशाध्याये त्रिचत्वारिशन्मन्त्रा:, कृत्स्नश्च चतुर्रिशोऽ- 
ध्यायाः, अनारभ्याधीततत्वेन निदिष्टाः। एतदन्तगता नैके मन्त्रा माध्यन्दिनीयसंहिता- 
यामेवान्यत्रोक्ताः श्रौतकमंसु विनियुक्ताश्च। यथा, यज्ञा देवानाम्‌ मन्त्रः* संहिता- 
'यामष्टमाध्याये पठ्तिस्तत्र विनियुक्तश्च ।” उप गावः इतिः त्रयस्त्रिशाध्याय एव 
विनियुक्तः) देव्यावध्वयू मन्त्रोऽनारभ्याधीतान्तगंतस्त्रयस्त्रिशाध्याय- एवविनि- 
युक्त: ।* चतुरित्रशाध्यायोक्तश्च आङृष्णेन^ ` भन्त्रोऽ्यत्र विनियुक्तो दृश्यते ।१ ` 


एवमेवानारभ्याधीतेषु केचित्‌ . प्रतीकोक्तमन्त्रा अप्यन्यत्र विनियुक्ताः स्ति । 
यथा त्रियस्त्रशाध्याये** त॑ प्रलथा अयं वेनः इति प्रतीकोक्तं मन्त्रद्वयं सप्तमाध्याये 
विनियुक्तम्‌ (°° चतुस्त्रिशाध्याये'* य इमा विश्वा, विश्वकर्मा विमना, यो नः पिता 
अन्नपतेऽन्नस्य इत्येते प्रतीकोक्ता मन्त्राः क्रमशः सप्तदशाध्याये"" एकादशाध्याये ६ 
च विनियुक्ताः सन्ति | अत एवेदं स्फुटं भवति यच्छौतकमंण्यविनियुक्तत्वादना रभ्याधी- 
वत्वमिति महीधरपरिभाषणं न तेषु मन्त्रेषु समन्वेति । तत्‌ परिभाषणं तु संहिता- 
क्रमानुरोधेन | अतोःत्रास्माकमयं विमशंः-आरम्भः प्रवृत्तिः मन्त्राणां प्रवत्तन कमंण्यु- 





मा० Ho ३३1५५ भाष्ये | 


१, l २. मा० Ho १२॥९०-१०१ | 
३. मा० Fo ३३।५५-९७। ४, मा० Ho ३३।६८। 
५, मा० सं० ८।४। ६ मा० सं० ३३।७१। 
७. मा० Yo ३३।१९ | ८. मा० Fo ३३।७३। 
Ay मार सं० ३३।३३ | १०, मा० Fo ३४३१ | 
११, मा० To ३३॥४३ | १२. मा० To ३३॥७३ | 
१३. मा० Fo ७।१२,१६। १४. मा० Fo ३४५८ | 


१५. मा० Fo १७।:७,२६,२७ | १६. मा० Fo ११८३ | 
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पयोगः | अनारभ्य कमंविशेषे विनियोजनमकृत्वैव अधीताः संहितायां पठिता मन्त्रा 
अनारभ्याधीताः। अर्थादिकस्मित्‌ श्रौते कर्मणि विनियोजनसंकोचमन्तरा अन्यत्रापि 
कमसु यथायथं विनियोगार्हा मन्त्रा अनारभ्याधीताः सर्वार्थाः ततश्चानारभ्याधीता- 
न्तगंतानां मन्त्राणामच्यत्र विनियोगोपलव्धौ न विप्रतिपत्तिः सम्भवति । 


अनारभ्याधीता इमे खिलरूपा एवेति सर्वानुक्रमणीभाष्यकृद्‌ देवयाज्ञिकोऽभि- 
प्रैति।' तथा हि “खिलशब्देन अनारभ्याधीताः क्वचित्‌ कमंण्यविनियुक्ताः मन्त्रगणा 
उच्यन्ते, प्र वायुमच्छः gag मा शपथ्यात्‌ अग्निश्च पृथिवी च* इत्येवमादयः” | 
एतेन हि अनारभ्याधीतत्वं खिलत्वं चानभिप्रायान्तरमिति फलति | 
सहानास्न्यः — 

सामसंहितायां पुर्वाचिकावसाने महानाम्म्य ऋचो दश पंचपुरीषपदसंहिताः । 
पठिताः । इमाः महानाम्न्य ऋचः शाकरूसंहितायां न सन्ति। ताश्चेमाः विद्वद्भिः 
खिलरूपेणोच्यन्ते । सातवलेकरमहोदयेनात्र महानाम्न्य ऋच इत्येवं वक्तव्ये महा- 
नाम्न्याचिक: उल्लिखितः । तदेतदाधृत्य वासुदेवशरणाग्रवालवर्यणापि स॒ स्वीकृतः | 
परमेतौ लेखी भ्रममूलकावेवेत्यस्माकं विमशंः। न हि सामसंहितायामाचिकं वा कुत्रा- 
प्युल्लिखितचरस्‌ | वस्तुतस्तु अग्न आयाहीत्यारभ्यपुरीषपदान्तो भागः पूर्वाचिकस्तत्र 
च महानाम्न्यादिकं सवंमन्तर्भवतीत्येष शिष्टसम्मतः सम्प्रदायविदनुगृहीतः पन्थाः | 


महानाम्नीनामृचां गानमप्यारण्यकाण्डे महानाम्नीपवंत्वेता्तर्भुक्तं दृश्यत इति 
न तासां संहितातिरिक्तत्वम्‌ | केचन एतासां परिशिष्टत्वमभिप्रयन्ति। उपनिदान- 
सुत्रादिषु^ नँतासां परिशिष्टत्वमुक्तमिति तन्मतं विचारणीयमेव भवति। अथ च 
आरण्यगाने तु भारुण्डं साम, उद्वयमुखं मारुण्डं साम, चतुष्पदगायत्रीयोनिकं सप्तव्याहूति- 
युतं तवश्यावीयं साम चेत्येतानि सातवलेकरमहोदयेन मुद्रापितानि परिशिष्ठरू- 
पेणोक्तानि च । परशाखीयत्वादेतेषां परिशिष्टरूपेणोल्लेखः सम्भवति | महानाम्नीना- 
मुचां तु स्थितिभिन्ना | 

अथ चेत्‌ कथं महानाम्न्यो दश ऋचः संहितान्तगेता अपि सविशेषमुक्ता इत्यः 
त्रोच्यते | महानाम्नीनामृचां वैशिष्ट्यं ब्राह्मणेषु बहुशो दृश्यते। तथा हि, ऐवरेय- 
ब्राह्मणे-इच्द्रो वा एताभिमंमहानात्मानं निरमिमीत तस्मान्महानाम्न्यः, कौषौतकि- 
ब्राह्मणे*-महनाम्नीभिर्वा इन्द्रो बृत्रमहनु, षड्विशे-“वज्ञो वे महानाम्त्यः, तांड्यश्चुतिषु 
Held घोष आसीत्‌ तस्मान्महानाम्न्यः, इत्येवं सामसमूहे महानाम्नीनां फलविशषा- 


१. १।१। २. मा० Fo ३३।५५। 
३. ATO Fo १२।९० | ४. मा० Fo २६१ । 
५. उप० Fo ६ अध्याये | . ६. ऐब्रा० ५७। 
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१०२ : नैमिषीयम्‌ 
धायकत्वात्‌ सवंशाखीयोपकारकत्वधिया संज्ञाविशेष उक्त: । स चास्मदभिप्रेतखिल- 
लक्षणानुकुल एव | 


कुन्तापसुक्तानि 

शौनकशाखीयाथवंसंहिताया विशे काण्डे सप्तविशत्यधिकशततमसुक्तादारभ्य 
बट्निशदुत्तरशततमसूक्तपर्यंन्तानि दश सूक्तानि कुन्तापनाम्ना व्यपदिश्यन्ते | एवं हि 
शोनकसंहितानुसारं सप्तचत्वारिशदुत्तरशतर्चात्मकः संग्रहः कुन्तापाख्यः | पैप्पलादशाखी- 
यसंहितायां नैतानि सूक्तानि दृश्यन्ते। ऋग्वेदीये खिलापरपर्याये परिशिष्टभागेऽपि 
कुन्तापाध्याये चतुःसूक्तात्मकस्येतशप्रलापस्य^ षट पदानि, १३४ संख्याकस्य सुक्तस्य- 
यस्‌, १३६ सूक्तस्याष्टावृचञ्च विहाय शिष्टाः सर्वेऽपि कुन्तापमन्त्राः समुपलभ्यन्ते । 
तेषां च “नाराशंसीः शंसति” इत्यादिकुन्तापोपविभागप्रदशंनपुरस्सरं क्वचिच्च 
मन्त्रोपन्यासपुरस्सरं निरूपणमंतरेयन्राह्मणे समुपलभ्यते । 


मोपर्थंतर॑यशांखायनब्राह्मणेषु वंतानाश्चवलायनशांखायनश्चौतसूत्रेषु चापि 
कुन्तापसामग्री कुन्तापोपविभागानां, नाराशंसीः शंसति VA: शंसति, इत्यादिरूपेण 
परतीकेतरोपन्यासपुवंक व्याख्याता बिद्यते | अथवंसंहितायां दशसूक्तात्मकस्य कुन्ताप- 
स्योपविभागा:, नाराशंसी-रेमोपारी क्षिती-कारव्य-दिशांक्ल्सि.जनकल्पे-ट्रगाथं-त शप्रला- 
पप्रह्मलिका-जिज्ञासेन्य-प्रतिराघ-प्रतिगरा-तिवाद-देवनोथ-भुतच्छेदा-हनस्याख्या: सन्तीति 
गोपथे वंतानसूत्रे च प्रतिपादितस्‌ः। परं गोपथब्राह्मणाश्वलायनशाङ्खायानवँतानसूत्र- 
शाङ्खायनत्राह्मणादिषु परस्परं कुन्तापोपविभागेष्बरक्संख्यायां च भेदो दृश्यते। स तु 
स्वस्वसम्प्रदायानुमतो ग्राह्य: । 

ऐतरेयब्राह्मणभाष्ये त्वथवंसंहित्तायाः सप्तविशत्यधिकशततमस्याष्टाविशत्यधिंक- 
शततमस्य च सुक्तद्वयस्प्र त्रिशहचात्मकः पदसमूह एव कुन्तापशब्देनाभिधीयत इति 
सायण आचष्ट । परमेततु सूक्तद्र्‍यान्तगंतानामृचां कुन्तापाख्योपविभागनिर्देशाभिप्रायेण 
न त्वैतशप्रलापादीना कुन्तापत्वनिषेधतात्पर्येण, सायणेनैव “कुन्तापाख्यं सूक्तं खिले 
कुन्तापनामके ग्रन्थे समाम्नातम्‌” इति तत्रैव कुन्तापगन्थस्याप्युल्लेखात्‌ । 


कुन्तापपदं हि कुयोपपदातु तप्‌ घातोः कमं०यण्‌ इत्यणि उपधावुद्धौ कुय शब्दस्य 

छान्दसे यलोपे उपपदसमासे छान्दसत्वान्नुमागमे सिद्धघति। अस्यार्थी विवेचितो 

गोपथब्राह्मणे", कुयं ह वे नाम कुत्सितं भवति, तथत्तपति तस्मात्‌ कुन्तापाः, तत्‌ 

साप कुन्तापत्वम्‌, तप्यन्तेऽस्मं कुयानिति तपकुयः स्वग छोके प्रतितिष्ठति” 
| | 


एतेनेदं स्पष्टं भवति यत्‌ कुन्तापमन्त्रा विशेषेण पापोपतापका दुरितनिवारका- 
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वैदिकखिलविमश : १०३ 


श्चेति । कुयशब्दः कुत्सितां योनि याति प्रापयति इति व्युत्पत्त्या पापबोधकः । 
कुन्तापमन्त्राणां पापापनोदनात्मकफलविशेषाधायकत्वादिमे खिलरूपेणोपनिबद्धाः सर्वा 
थेत्वाच्च । सर्वोऽपि जनः कुन्तापमन्त्रः स्वाभिशषितं प्राप्नोति । शङ्कायनश्चुतावपि 
“अर्थेत्‌ Hat यथाच्छन्दसं शंसति सर्वेषामेव कामानामाप्त्ये'' इत्येवं कुन्तापानां 
सर्वार्थत्वमुपदिष्टस्‌* । 


सस्थापनम्‌ 

पूर्वोक्तशास्त्रानुशीलनेनेदं स्फुटं भवति यत्‌ प्रक्षिप्तः, परवर्ती, विनियोगविरहितः, 
साम्प्रदायिकाध्ययनासमाहृतो, विश्वुङ्खलितो वा वेदभागः खिलाख्य इत्येव मुक्तयाऽस्म- 
त्पर्यालोचनेन निरादरणीया भवन्ति। तथा च _सर्वंशाखीयोपकारकः सर्वार्थः सवंविध- " 
फलविशेषसंसाधको वेदभागः खिलरूप इति पूर्वाचायंसम्मतौ राद्धान्त इति शिवस्‌ । 


१. गो० ब्रा० Fo २/६/१२ । २. शां० Fo ३०|५। 
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हृदये ललितदेवी, नेमिषे लिङ्गधारिणी 


डॉ० प्रोफेसर महाप्रभुलालगोस्वामो 


महामहोपाध्याय कविराजमहोदयाः हैतदशंनात्‌ शङ्कुराचायंस्येव नैव 
त्रस्ताः भीता वेति हेतविलक्षणमद्वेतदशनं स्वीकुर्यु: । द्वयोः नित्यसामरस्यमेवा द्वैत- 
तत्त्वम्‌। शद्धूरमते ब्रह्म सत्यम्‌ माया चानिवंचनीया । शब्देनाहततत्त्वस्योत्कषं- 
sett पारमाथिकस्वरूपता पणंभावप्रकाशे बाधां जनयति। मायाया असत्यत्वात्‌ 
अद्दैतभावः व्यावृत्तिमूलको भवति, अर्थात्‌ संन्यासमूलकः ( Based on renoun 
ciation or elimination ) जायते न ग्रहणसूलकः ( All-embracing ) मायायाः 
सदसद्विलक्षणत्वात्‌ ब्रह्माश्रतत्वं सिद्धयति, किन्तु मायां स्वीकृत्य सा ब्रह्ममयी नित्या 
सत्यस्वरूपा भवति चेत्‌ उभयोरेकरूपत्वं सामारस्य जायते । इयमेकरूपता मायां 
विसृज्य तुच्छत्वं वाऽङ्गीङृत्य न चतंतेऽपि तु स्वशक्तिमङ्गङृत्यैव | मेघेन सूयं आच्छन्ने 
भवति च व्यवहारः मेघेन सूयं आवतः, किन्तु मेघः कि सूर्यदेव नोत्पन्नः) qima 
तु स महिमा, अतः सूर्यः मेघश्चैक एव, यतः स तस्य शक्तिः। ade मायामेघः 
ब्रह्माविभू तः, तदाश्रय एव विलसति विश्रामं च लभते, अतः माया ब्रह्मणोने भेदः, 
आवृतः सनु अपि स परमेश्वरः अनावृतरूपतामाधत्ते आवरक एवोन्मीलको जायते । 
जगतपदार्थः प्रतिभातो भवति, ब्रह्मशक्तिस्वरूपतया सवं खल्विदं ब्रह्मेति इहैव 
संवटते | विकासात्मकस्थ विश्वस्य आलिङ्गने एव शिवमयत्वमापद्यते | उभयोः नित्य- 
संयोगः सामरस्यं च वतंते । 

इति वा यस्य संवित्तिः क्रीडात्वेनालिलं जगत्‌ । 

स पश्यन्‌ सततं युक्तो जीवन्मुक्तो न संशयः॥ ( स्पन्दकारिका ) 
ae अनेनेयं poe घाय सांख्या ail Sh तु परमेश्वरस्य 
[मरस्याख्या , चिदंशः शिवः आनन्दांशभूतयो 
प्रोतश्चेति उपयोरेव प्रतिष्ठो ।" म ly 

अत एवोक्तं बोधसारे नरहरिणा- 

ad मोहाय बोघात्प्राक्‌ प्राप्ते बोघे मनीषया | 

भक्यर्थ कल्पितं द्वेतमद्वेतादपि सुन्दरम्‌ ॥ 

जाते समरसानन्दे द्रंतमप्यमृतोपमम्‌ । 
मित्रयोरिव दाम्पत्योर्जीवात्मपरमात्मनोः॥ 
( बो० Fro Jo २००-२०१ ) 


१. मारतीय संस्कृति और साधना go ७। 
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१४ हृदये ललितदेवी, नैमिषे छिङ्गघारिणी १०५ 


प्रकाशसारेऽपि परमतत्त्वमपरोक्षात्मतया साक्षात्कृत्यात्माभिच्नभावं 
कश्चिद्धक्तः सेवातत्परो जायते, सेवार्थं सेव्य-सेवकभाव आवश्यकः इति आहार्योऽयं 
भेदो न तु वास्तविकः, रुचिभेद एवात्र कारणम्‌ | अत एवोक्तं मधुसूदनेन-- 
भगवान्‌ परमानन्दस्वरूपः स्वरूपमेव हि। 
मनोगतस्तदाकारी रसतामेति शाश्वतम्‌ ॥ ( Ho Xo ४) 
रुचीनां वैचित्र्याहजुकुटिलनानापथयुषां नृणामेको गम्यस्त्वमिव पयसामर्णव 
इव । स्वभाववैचित्र्यमेव विभिन्नात्मप्रकाशोत्मीलनकारणस्‌ । प्रकाशस्वरूपः परमेश्वर 
एव विमर्शात्मिकया प्रतिभाख्यया शक्त्या विलसति, विश्वबीजशक्तिस्तत्रैव विलीना 
विराजते । उक्तमभिनवगुप्तेन-- 
यदुन्मीलनशक्त्येव विश्वमुन्मीलति क्षणात्‌ । 
स्वात्मायतनविश्रान्तां तां वन्दे प्रतिभां शिवास्‌ ॥ (caro Sto १७) 
प्रतिभाशक्त्यभिन्नः शिव एव विश्वरूपेण चमत्क्ृतिमाधत्ते । 


नैमिषे ललितादेवी साद्धत्रिवलयाकारा विराजते । पुराणादिषु च “प्रयागे 
ललिता देवी” इत्य ङ्गीक्रियते, कथमनयोः सामञ्जस्यमिति मनीषिणां चेतसि चिन्ता 
सन्निहिता सन्तिष्ठते । दुर्याकवचे “हृदये ललिता sai’ ( wo २७ ) इत्युद्घोषो नैव 
तिरोहितः सचेतसाम्‌ | कथमुक्तं “हृदये ललिता देवी” को वाऽऽशयोऽस्य । 


ऋक्संहितादशममण्डलस्थ पञ्चाशीतिसुकत उमामहेश्वरयोः विवाहः 
सङ्केतितः । काली एव षोडशी संव च ललिता । कदाचित्‌ स्वर्गाप्सरसः महादेव- 
दशंनार्थमाजम्मुः। तासां सम्मुखे देवीं कालीतिनाम्ना बहुधा बोधितवान्‌ | लज्जया 
तया विनिश्चितं aq कालीस्वरूपं परित्यज्य गोरीस्वरूपं धारयिष्यामीति | एताहृशं 
निश्चयं विधायान्तहिता याता । शिव एकाकी एव आसीत्‌ | अस्मिन्नेव समये नारदः 
समाजगाम | एकाकिनं महेशं विलोक्य देवोविषये जिज्ञासां चकारः । शिवेनोक्तं सा 
परित्यज्य देवी अनहिता जाता । ध्यानस्थेन नारदेनावलोकितं यत्‌ सुमेरोः उत्तरे भागे 
देवी तिष्ठति । नारदस्तत्र गत्वा विविध: स्तवैः देवीं तुतोष । देवी शिवविषये जिज्ञासां 
कृतवती | नारदेनोवतं यदसौ महेश्वरः विवाहाथं तत्परो ada । भवतीभिः शीघं 
गत्वा निरुध्यताम्‌ । देवी अतुलनीयतमं रूपं दधाना त्वरितं शिवसमीपमाजगाम | 
शिवहृदये स्वछायामेब विलोक्यावगतवती aq हृदये काप्यन्या देवी प्रतिष्ठापितेति 
mal शिवमक्ृतज्ञं प्रतिज्ञाभङ्गकारिणमभिधाय तिरश्चकार ! शिवेचोक्तं देवि! 
ध्यानस्था ज्ञानचक्षुषा विलोकय, तवैव छाया हृदये प्रतिष्ठिता नान्या काचित्‌ 
हृदयस्था । तर्थेव कृत्वा स्वच्छायां विलोक्य शान्ता समभवत्‌ । छामाविषयिणी जिज्ञासा 
च कृत।, शिवेनोक्तं ललिते | स्वे, मत्ये, पाताले च तव सदृशी कापि नास्तीति त्रिपुर- 
बना प्रसिद्धा सदैव षोडशवर्षीथा स्थास्यतीति षोडशी इत्याख्या प्रसिद्धा 
भवितेति | 
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. यस्मात्‌ त्रिभुवने रूपं श्रेष्ठं कृतवतो ! शिवे । 
तस्मात्‌ स्वर्गे च मत्ये च पातालेचन्यत्र पार्वति ! ॥ 
सुन्दरो पञ्चमी श्री च ख्याता त्रिपुरसुन्दरी | 
सदा षोडशवर्षीया विख्याता षोडशी TA: 
( नारदपाञचरात्रम्‌ ) 
अस्या एव देव्या अपरं नाम ललिता | धनीभूतधुतस्येव रजस्तमोसम्पकंशुन्या 
सत्त्वधनीभुतमूतिरियम्‌ | अत एवेयं देवी सर्वोत्तमा परब्रह्मस्वरूपा । 


अन्यासां शिवशक्तोनां कतिपयानां सात्तिविकशरीराण्यपि सत्त्वाधिक्यगुणान्त- 
राल्पत्वयुक्तानि न पुनः शुद्धसत््वानि। अतः सर्वोत्तमंवैषा परन्रह्ममूतिः। एषो हि 
साम्प्रदायिकाभिमतः | ( ललिता सहस्रनाम Fo ४ ) । 


अनया कथया परमेश्वरहूदयस्थितेति हृदये ललितादेवी नेमिषारण्यस्य च 
मध्यभूमित्वेन हृदयकल्पत्वातु अत्र छलितायाः अवस्थितिः स्यादेव । “अत एव हृदये 
ललिता देवी” इत्युक्तम्‌ | | 

अत्रेदानीं ललिताया यादृशं स्वरूपं नैमिषारण्ये दृश्यते तस्य परिचयो दीयते । 
अत्र बहवः मूर्तयः शिवायाः शिवेन सहारिङ्गानपाशबद्धाः दृश्यन्ते । श्रीविद्यायां 
महेश्वरस्य यादृशं ध्यानं पुस्तकादि टङ्कितं तदनुरूपेव fa: | 

' भूले कल्पद्रमस्य द्रुतकनकनिभं चारुपद्मासनस्थं 

वामाङ्कारूढगो रीनिविडकुचभराभोगगाढोपगुढम्‌ । 
सर्वालङ्कारकान्तं वरपरशुमृगाभीतिहस्तं त्रिनेत्रं 
वन्दे बालेन्दुमोलि गजवदनगुहारिलष्टपाइवं महेशम्‌ ॥ 

एतत्साम्बपरमेश्वरध्यानानुरूपंवात्रत्याः मृतंयः | परं गणपतेः ललितायाः च 
साद्धंत्रिवॅलयाकारा मूर्ति: वतते तद्रहस्यमतीव गुह्यम्‌ | 

सविता कच्याप्रदाता, त्रिचक्ररथेनार्विद्वयं तां-सोमपाश्वं नयति। रथश्च त्रिकोणः, 
सूर्याया मन एव रथः, झुळोक आच्छादनम्‌, श्रोत्रे दवे चक्रे, व्यानमक्षदम्भः, ऋक्साम 
च वादनम्‌, द्युलोकश्‍चलाचल: पन्थाः, . उक्तमश्विद्वयस्य रथश्चक्रः, यदा सूर्यामादाय 
चलति, तदा द्वे एक चक्र, एक क्व गतमु ? ऋषिभिरुक्तमू, सूर्या तव द्वे चक्रे कालकलना 
क्रमेणविप्रा अवगच्छन्ति, लुप्तमेक सत्यद्रष्टा एव जानाति । 

è ते चक्रे सूर्ये बह्मणा ऋतुथा faz: | 
अथक चक्र यद गुहा तद्‌ अद्धातय इद्‌ fag: ॥ (ऋक्सं० १०।८५स्‌०) 
एक तच्चक्रं स्वरगभुतायां पृथिव्यां सत्यद्रष्टु: ऋतस्थ मागंस्य प्रदर्शनाय धर्मा- 
चरणभूमिनि्णंयाय नैमिषे समागतम्‌ इति क्षेत्रमेतच्चक्रनेमेरन्तकरणात्‌ नैमिषारण्यं 
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जातसु। अतः, दीक्तेरुदुबोधनक्षमत्वात्स्थानमेतद्‌ दीप्ताया मनोरमतमायाः कुण्डलिन्या: 
जागरणस्थानभूतमिति साद्धंत्रिवलयाकारा कुण्डलिनी देवी अत्र जागति। एतस्या- 
ख्यानस्याभासः सप्तदशसुक्तादारभ्यैकोर्नावशतिसुक्तं यावदुपवणितः। तत्र हि उक्तम्‌-- 


सोमलतायाः रसपान कृतम्‌, किन्तु दीतिस्वरूपवेत्ता यं सोमं वेत्ति, तं कोऽपि 
भक्षयितुं नेव सामथ्यंमाधत्ते । अनेन सोमेन सह सूर्याया मेलनं हठयोग्रिदृष्टया इडया 
चन्द्रनाड्या सह पिङ्गलायाः सूर्यनाड्या वा मेलनं निदिष्टम्‌ । अनेन संयोगेन सुषुम्नाया: 
मार्गस्य द्वारमपिहितं जायते, प्राणप्रवाहश्चोध्वंगामी सत सहस्रारस्थाने यच्छति । 
संहितायामेष एव मार्गः द्युलोकस्य चलाचलपथ इत्युच्यते | एष एव अमृतलोके आरोह- 
णस्य सूर्यापथः अस्ति | 


दिवि GUT चराचरः, आरोह सूर्ये अमृतस्य लोकम्‌ ॥ 


'विष्णोः परमं पदं काम्यमस्भाकस्‌', यतो विष्णुविचक्रमे पृथिव्याः सप्त 
धामभिः। स्वीयां देवो दुहितरि त्विषि धात्‌ । देवगणाः स्वीयायां दुहितरि तेजः 
सन्तनोति, अत एवेयं भुवनेश्वरी षोडशी ललिता अपि । इयं सूर्या अपत्यवाचकात्‌ 
प्रत्ययान्नेव निष्पन्नः, अतः सूर्यस्य अखण्डभूतायाः सत्तात्मिका या अदितेः पुत्रस्य 
शक्तिरखण्डाम्लाना तेजोराशिरिति। योगिदृष्टया शैवशाक्तवैष्णवागमदृष्टया प्रातिभ- 
संवित्‌ । अत एव जनेरुच्यते इत एव सष्टेरारम्भ इति । उत्तरायणस्य पञ्चमे पर्वणि 
विशुद्धचेतना दीप्त्यात्मकसूर्यस्वरूपा | प्रथमावस्थायामियं वाला सन्ध्या उषस्स्वरूपा 
तारुण्ये तु षोडशी अर्थात्‌ अमृतस्य भूमिः सोमस्वरूपा सा च अमृतलोके अवतिष्ठते । 
चक्रद्वयस्याहोरात्रात्मकस्य ज्ञानमुपासकानामेव विद्यते, पर॑ तृतीयस्य नास्ति, . यतः 
काळव्यवच्छेदकानामहोरात्राणामभावात्‌ अर्थात्‌ न तत्रदिनं न वा निशा, तृतीयचक्रस्य 
साहाय्येनैव अश्विद्वयस्य रथः प्रचलति, तस्यैव दीप्त्यात्मककलास्वरूपत्वात्‌। सोमस्य 
चन्द्रस्य गृहे एका गुप्ता रश्मिरस्ति, या शिवस्य मस्तकस्योपरि षोडशी कला इति 
नाम्ना सततं विराजते, शिवः तां कलां कृष्णस्य रासकाले सोमं समर्पयति, यतः - 
नित्यरासः षोडशीं कलां विना लोकानां कृतेऽमृतसंक्षरणे समर्थो न भवेत्‌, साम्बः 
fasa रासभूमौ सन्तिष्ठते तः षोडशकलः विष्णुस्तत्र सन्निहितो वतते लोका- 
लोकायेतिं साम्बस्य शिवस्य तेजोराशेस्तत्रोपस्थितिरनिवार्येव। शिवशक्त्योः 
विष्गुशक्त्योः समागमस्यागमवासरोऽयस्‌ । यजुःसंहितानुसारसु सुषुम्णा सुयंरर्मि- 
विद्यते | ( वाज० संहिता १८1४० ) आदित्यसम्भवेयं सोमं प्रकाशयति । ह्वासबृद्धि 
युक्तः सोमः आदित्यस्य परं पारं तिष्ठति, आदित्यस्य च प्रू वकला षोडशी आदित्यात्‌ 
पारं सन्तिष्ठते, इयमेव च सप्तदशी अमाकला नाम्ना प्रसिद्धा, अत एव चक्रे अमायां 
दीप्त्यर्थं प्रतीकात्मक स्नानं, प्रचलति कुण्डलिबीजागरणार्थञ्च ललिताम्धादशंनं च । 
अयमेव "'अपीच्यामृतस्य लोकः, अतः परं भ्रुवा ततः परस्‌ अमाकला च, तत्र न 
दिवसः न वा रात्रिः, तत्रैव सुषुम्णायाः सूर्यरश्मिरस्ति, अत्रैव सुषुस्णाख्या नदी 
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प्रवहति रश्मिलोकादवतीर्णा गीमतीनाम्ना प्रसिद्धा इयं सोमचेतना आनन्दचेतना 
विद्यते$त्रैव शिवः सन्निहितो वतंते । 
सोमस्य धारात्रयम्‌ ( १ ) अन्धः, सोमः, इन्दुः च । पुराणादिषु इयमेव पातारू- 
वाहिनी भोगवती धारा, ( २) आकाशगङ्गा, सोमस्वरूप इन्दुश्च इयं परमव्योम- 
स्वरूपा अर्थात्‌ दीप्त्यात्मिका धारा शिवस्य ललाटे प्रवहति | 
पूजा-जपादिकं सर्वमपि व्यर्थमेव यावन्निद्रायिता कुण्डलिनी वतंते । साद्ध 
त्रिवलयाकारस्य व्याख्यां विना ललिताया रहस्योद्घाटनं न सम्भाव्यते । कुण्डलशब्द- 
am आवेष्टनम्‌, जगन्माता महाशक्तिः शब्दार्थेभयी विश्वसृष्टि, “सुषुम्णायाः मूले 
यत्कुण्डं कमलकन्दाकारात्माधारकन्दम्‌” ( सौन्दर्यलहरी १० रक्ष्मीधर व्याख्या ) 
तस्यावेष्टनविधात्री कुण्डली कुण्डलिनी वा। मूलाधारे कन्दर एव कुण्डसु; एतत्कुण्डं 
या शक्तिरवस्थितिस्थानरूपेण गृह्लाति सँव कुण्डली ( कुण्ड /.ला+ उ + ई- ) अथवा 
कुण्डशन्दः कुण्डलार्थे ( कुण्ड+ रच्‌ अस्त्यर्थं ) कुण्डलयुक्ता कुण्डं संवेष्ट्य तिष्ठति इति 
कुण्डली | पराशक्तिः जीवशरीरस्थमूलाधारस्थावस्थिता कुण्डली, इयं व्यष्टिरूपा | 
एवमेव चिदात्मिका शक्तिः मायाशक्तिरच। समष्टिरूपेयं महाकुण्डली, चिद्रूपिणी, 
ब्रह्मरूपिणी च । इयं परमशिवादभिन्ता, इयं सहत्नारस्थं परमशिवं सारद्धत्रिवलया- 
कारेण वेष्टनं विधाय शिवबिन्दुना सहाभिन्ना तिष्ठति, मूलाधारे च स्वयम्भूलिङ्गं 
संवेष्टय कुण्डली तिष्ठति | इयं कुण्डली कुलकुण्डली शब्देनाप्युच्यते | लक्ष्मीधर एतस्य 
व्याख्यायां कु: इति) प्रथिवीतत्त्वं लीयते यत्र ततु कुलम्‌ मूलाधारचक्रस्‌ । मूलाधार- 
चक्र पृथिवीतत्वमवस्थितम्‌, सुषुम्णायां या अवस्थीयते da कुलकुण्डली | महाकुण्डली 
जीवशरीरे कुण्डलीरूपेण तिति सा च ब्रह्मस्वरूपिणीति निगुंणा सगुणापि सा, निगुंण्या 
कारा सा चंतन्यरूपिणी आनन्दरूपिणी सगुणरूपेण सर्वंभुतप्रकाशिनी, इयमेव समग्रां 
सृष्टि प्रकशयति | यत इयं सृष्टिस्थितिलया[त्मिका । 
साद्धत्रिवलयाकारेण शिवसंवेष्टनस्यायमाशयः--वृत्तं हि रूपस्य अवस्थायाश्च 
प्रकाशकसु | एकवृत्तान्विता महाकुण्डली विन्दुः, द्विवृत्तान्विता महाकुण्डली पुरुष- 
प्रकृत्यात्मिका । त्रिवृत्तान्विता देवी इच्छाज्ञानक्रियास्विता त्रि शक्त्यात्मिका सत्त्वरज- 
स्तमोगुणात्मिका। साद्ध॑त्रिवलयञ्च वि्कतिपर्यन्कुमनुधावतिः। त्रिगुणात्मिकां 
प्रकृति akakana’ सृष्टिभेवति, इयं च त्रिगुणात्मिका प्रकतिविक्षतिश्वाद्धवृत्तेन 
१. ङुः एृथिवी तत्त्वं लीयते यत्र तत्‌ कुरमाघारचक्रम्‌, लक्षणया सुषम्णामारंः कुल मित्युच्यते ॥ 
(Sto छू १० लक्ष्मीघरटीका ) | 
२. साढत्रितयविन्दुम्यो भुजङ्गी कुलकुप्डली, निर्गुणा सगुणा देवी agen सनातनी । 
चतन्यरूपिणी देवी सवं मूतप्रकाशिनी आनन्दरूपिणी देवी ब्रह्मा नन्दप्रका शिनी । ( कुञ्जिका- 
तन्त्रवचनम्‌ ) । 
३. श्रकृत्या जायते पुंसः प्रकृत्या जायते जगत्‌ । तोयात्तु बुद्बुदं देवि | यथा तोयेविलीयते 
कृत्या जायते सर्व पुनस्तस्यां प्रलीयते ॥ नि» To Fo ३। 
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हृदये छलितदेवी, नेमिषे लिंगूगधारिणी - ३०९ 


बोधिता, अद्धंवलयेन मह॒दादिपृथिव्यन्तानां तत्त्वानां बोधो जायते, अतः साद्धंत्रिवृत्तः 
ge: प्रतीकभूतः। अन्योपनिषदि विभिन्नसंख्याकवृत्ताकारापि निर्दिश्यते “अष्ट 
प्रकृतिरूपाष्ट्रधा कुण्डलीकृता कुण्डलिनी शक्तिभेवति। ( शाण्डिल्पोपनिषद्‌ १४८ ) 
अन्यत्र मातृकावंप्रतीकरूप कुण्डलिग्या निर्देश उपलभ्यते | सवंतत्त्वमयी महाकुण्डली 
सृष्ट्यात्मिका विविधविचित्रक्रियोद्योगप्रपन्चमूततः विश्वरूपा । चिदचिज्जगतः सृष्टिः 
जाग्रदवस्थायामेव जायते । सूक्ष्मस्वरूपज्ञानं गुरुकृपयैव भवति नान्यथा | अत एव 
सृष्टिस्थानमेत्‌ नैमिपक्षेत्रमित्युद्धोष इति । व्यक्तं सचलं जगद्रूपं असीमाव्यक्त- 
निश्चलस्वरूपाया शिवात्मिकाया शिवाया बिन्दुरूपसु । बिन्दुरेव च विभिन्नाकृति- 
माधत्ते | सिद्धसिद्धान्तसं ग्रहेऽप्युक्तस्‌ ¬ 
परापरास्बरूपा सा पिण्डाधारतया AAT । 
भवेत्‌ कुण्डलिनी यद्वत्‌ पिण्डसंसिद्धिरूपिणी ॥ ( सि० सं० ४१८ ) 
शैवशाक्तवैष्णवतन्त्र शक्त्याः विभिन्ननामरूपमादाय कलात्मिकया प्रतिभ- 
या स्वतादात्म्यभूतया सृष्टि जनयतीति सांख्यसृष्टया एतस्या ASAA, यतः, 
सांख्यप्रकृतिरचेतना$त्र TAA भूतभौतिक॑ जगच्चेतनमेव | 
कविराजमहोदयानां मतेऽपि देहादिकं सर्वमपि चेतनं भवितुमहंति । 


स्थूल-सूक्षम-कारणभेदेन त्रिविधं शरीरम्‌, सर्वेषामपि आधारभूताकुण्डलिनी 
एव । स्वरूपतः चिद्रूपिणी कुण्डलिनीं एव देहावच्छिन्नजीवभूता | देहयन्त्रमपि तयव 
चलति, न तु शुद्धजीवेन। सृष्टपदार्थानां स्वरूपेण सँव प्रसृता भवतिः केन्द्रस्थछे 
निश्चलात्मलीनाऽवतिष्ठते । विज्ञानेनापि परमाणोः प्रचण्डशक्तिः प्रकाशिता, किन्तु 
तान्त्रिकचिद्र पत्वं नावगतमिति । 

शाण्डिल्योपनिषदि केन्द्रस्थानविषये मध्यस्थानविषथे वोक्तं यत्‌ गुह्मदेशादज्जुल- 
दयोध्वं मेढादङ्खुलद्वयाधः केन्द्रमूलाधाराख्यं केन्द्रस्थानमत्रैव निश्चला स्थूलतमं 
क्षितिस्वरूपमाधत्ते तदा सृष्टिमुखे किमपि acted नावशिष्यते इति क्षितितत्त्वात्मके 
मूलाधारात्मके निश्चला विराजते। समष्टिपृष्टक्षेत्रे आत्मलीना सहस्रारे, मस्तकमेव 
सहस्रारस्थानम्‌। सहस्रारे शिवशक्तिरुपलभ्यते । 

यद्ब्ह्माण्डे तत्सवं पिण्डेऽपिं ade “प्रतिदेहं परेशानि ब्रह्माण्डं नात्र संशय" 
(नित. प. १०) “ब्रह्माण्डवति यत्किञ्चित्‌ तत्सवं पिण्डेऽप्यस्ति सर्वदा” (सि. स. 
३१२) सप्तद्वीपाः समस्ताः सरित्सागराः, पवंताः क्षेत्रक्षेत्रपालादयः, ऋषिग्रहनक्षत्रादयः, 
पुण्यतीर्थपीठपीठदेवतादयः सृष्टिसंहारकारिभ्राम्यमाणचन्द्रसूर्यानिलानलूपथिव्यादयः 
सर्वे देहस्थं मेरु संवेष्ट्य स्वे स्वे कमंणि प्रवृत्तास्तिष्ठन्ति। शक्तिश्च रूपविशेषः 
शक्तिकेन्ट्रस्थानं चक्रम्‌ ॥ मूलधारमारभ्य देहस्योध्वंदेशे चक्रस्थानम्‌ । मेरुदेशाभ्यन्तरे 
सुषम्णा वतंते सुषुम्णा मूलाधारस्थकन्द्रात्‌ ब्रह्मारनध्रपरयंन्तं विस्तृता, एतदभ्यन्तरे 
एव चक्रस्य पद्मस्य वाः स्थानस्‌ । सुषुम्णामध्यस्थेव बच्चा नाडी, तदभ्यन्तरे 
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कमलनालसदुशा चित्रिणीनाडी तत्रैव चक्रस्‌ । प्राणवायुना चक्रमभिव्यज्यते । प्राणत्यागे 
चक्रं निलयं गच्छमीति शवदेहे नोपलभ्यते। शक्तः सृष्टिपरिणतवेलायां 
शक्तिमतः आकषंणस्य तत्कथास्मरणस्य चानुभवाथ शक्तिमतः सम्मुखे गमनोन्मुखता 
लक्ष्यत इति केन्द्रातिगा, केन्द्रानुगा गतिः भवति, अत एव वृत्ताकारा अर्थात्‌ चन्द्राकारा 
गतिः किद्भित्कालव्यापिनी इश्यते एतदेव चक्रतत्त्वस्‌ | तस्माद्वयङ्भुलादूध्वं मेढ़ाद्इय 
खुलादधो देहमध्यं मनुष्याणां भवति | (ख) गुदमेढान्तरालस्थं मुलाधार त्रिकोणकम्‌ 

(शाण्डिल्योपनिषद्‌ १/४/५)...........त्रैलोक्ये यानि भूतानि तानि सर्वाणि देहतः मेरुं 
संवेष्ट्य सवंत्र व्यवहारः प्रवतंते ॥ (शिवसंहिता २।१।४। २ (क) सुषुम्णाग्रन्थिसंस्थानि 
षट्पद्मानि यथा क्रमात्‌ | (ख) सप्तपद्म' मर्यवोक्त सुषुम्णाग्रथितं प्रिये। (ताराकल्प- 
वचनम्‌ ) । 

एतत्‌ षट्चक्रा्थज्ञानं विना अस्विकापदभजनं ये कुर्वन्ति तेषां सिद्धिलाभे ad- 
जन्मनः आवश्यकता भवति । चङ्रभेदने तु संवत्सरमात्रेण सिद्धिभेवति | 

ज्ञात्वा षट्चक्रभेदञ्च यः कर्म JAMNA | 
संचत्सरात्‌ भवत्सिद्धिरिति ततन्त्रार्थनिणंयः॥ ( रुद्रयामल go २१ ) 

एतदेव तत्त्वं नेमिषारण्यस्य प्रसृता चेताहशी कथैव प्रतीकाच्छादनभ्रूता | 

महामहोपाध्यायकविराजमहोदयाः लिखन्ति-उध्वंमुख्याः सुषुम्नयाः लोत: 
क्रमशः सूक्ष्मतरं भूत्वा प्रवहति, गुणक्रियादेरनुभूतिरपि भिन्नाभवति। ईडायाः 
पिङ्गलायाश्च वर्णनं ait शुक्लवर्णा चन्द्ररूपिणी अमृतविग्नहेयस्‌ पिङ्गला पुरुषरूपा 
रोद्रात्मिका दाडिमकेशरप्रभा महादेवी सूर्यात्मिका पुरुषरूपेति । इडायां यदा 
प्रवहति वायुस्तदा शुभ कमं करणीयस्‌। ईडाया भागे पिङ्गला च दक्षिणे भागे 
अत एव स्त्री वामाङ्ी, यात्राविवाहकर्माणि शुभकर्माणि यानि च | 

तानि सर्वाणि कुर्वीत वामे वायौ तु संस्थिते ॥ (शा.ति. राधव भद्र व्याख्या २५- 
३८) त्रिकोणयोनेः कन्दर्पोऽधिदेवता । त्रैपुराख्य त्रिकोणं यस्य कामरूपपीठ- 
नाम्नापि प्रसिद्धिः | 
o स्वयम्भूलिङ्गस्‌ : त्रिकोणं ज्ञानेच्छाक्रियात्मकस्‌ । एतन्मध्ये कोटि-सूयं- 
समप्रभं स्वयम्मुलिङ्ग विराजते, एतद्‌ द्र तकनकमिमं सुन्दरं देदीप्यमानम्‌ ज्ञानेन 
च प्रकाशते अर्थात्‌ सगुणं निगुणश्च । एतल्लिङ्गं सार्द्ध॑त्रिवलयात्मिकया कुण्डलिन्या 
Fe कुण्डलिनी ला! नित्यानन्दमयी परमा कला | परम- 
शिवः द्‌ | भवति तद्धारिणीयम, ; 
नित्यज्ञानोदयकारिणी च । RET 

तन्मध्ये लिङ्गरूपी ब्रुतकनककलाकोमलं पश्चिमास्योज्ञानध्यानप्रकारः प्रथम 
किशळ्याकाररूपः स्वयम्भुः (ष, नि. श्लो: ) स्वयम्भूलिङ्गमवधायं मेश्वरो 
संकलसिद्धिदात्रावतिष्ठत इति ललिता लिङ्गधारिणी सकलसिद्धिप्रदा y । SER 
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हृदये छछितदेवी, नैमिषे लिङ्गधारिणी १११ 


वणितमस्माभिः स्थूलतत्त्वं पृथिवीपयंन्तं प्रसायं शान्ता सन्तिष्ठते । 
सुषुम्णानाडयां रचितं Ted लिङ्गमूलेऽवस्थितं सिन्दुरसहृशं रक्तवणं । वें, भँः में, ये, रें, 
छं, एततुषट्कं बिन्दुयुक्त वर्ण षड्दलेऽवस्थितस्‌ एतत्कामादिषड्रिपूर्णा द्योतकम्‌ | 
(सौ. ल. लक्ष्मीधरटीका श्लो. ९९) एतच्चक्रमप्ततत्वस्य स्थानम्‌ । पद्मकर्णिकामध्ये 
उज्ज्वलं धूस्रवर्णमद्धचन्द्राकारसु । 

वरुणस्थानं जलमण्डलघ्‌ | एतज्जलमण्डलमध्ये शारदशशिनिभं शुभ्रवरुण- 
बीवं वं मकरवाहने विराजतेश्त एव महाभारते गङ्गायाः मकरवाहिन्याः अपि कवचित्‌ 
अवस्थितिः नैमिषे निदिष्टा । 


तस्यान्तरे प्रविरलसद्विशदप्रकाशस्भोजमण्डलमथो वरुणस्य तस्य । 
अर्देन्दुरूपलसितं ATA वङ्कारबीजकमलं मकराधिरूपम्‌ ॥ (पनि. १५ 1) 


एतञ्जलमण्डले रसतन्मात्रमु, जिह्वां पाणिश्चेति त्रितत्त्वं वतंते । “जलमध्ये 
पाणिरसनेन्द्रियरसतत्त्वेति त्रिः” ( ष० नि० ४० ) 


बंबीजस्य मस्तिष्कस्थितबिन्दुमध्ये विष्णुः विराजते, तद्वामभागे दक्षिणे च 
श्रीः, वाणी ( गोस्वरूपा गोमती ) च । विष्णोश्चेदं स्थानं वैकुण्ठाख्यमिति अत्रापि 
मुग्धकरं गोमतीपरिवेष्टितं गोलोकाख्यम्‌ । अत्रेव श्रीकृष्णः आह्लादात्मिकया शक्त्या 
सिद्धिरूपया सह विराजते । “'तस्योद्ध निवसेद्विष्गुः श्रीर्वाणी वामदक्षिणे” । 

चेकुण्ठस्य दक्षभागे गोलक सर्वमोहम्‌ । 
तत्रेव राधिका देवी द्विभुजो सुरलोधरः ॥ ( नि०त०५) 
अत एवात्र व्यासस्य शुकस्य भागवतस्य स्थानं तन्महत्त्वव्वोपवणितस | 
ललितया सह षद्पद्यान्तरसिथितं रक्तवर्णं पद्मन्तत्र डाकिन्यादयः षट्शक्तय स्तिष्ठन्ति, 
सँवात्र प्रतीकरूपेण निदिष्टा प्रतिमायास्‌ । “अत्र पद्मान्तरे डाकिण्याः स्थितिदशंनात्‌ 
aaa रक्तपव्यान्तरोपरिषट्शक्तीनां स्थितिरिति बोध्यम्‌ । सिन्दुराक्तत्वं पू्वेमेववणिता 
कुत्र कासां शाक्तीनामाधासः कुत्र अनिलानलानामावासः कुत्र च कि बोजमितिवर्णनं 
विस्तरभयात्त्यजते । चक्र ज्ञानभूमिः पद्मकणिकायाः मध्ये पुर्णचन्द्रशुश्रं नभोमण्डलम्‌, 
तन्मध्ये हँ ब्योमबीजम्‌ एतढीजाख्यतुषा रशुभ्रगजोपयंवस्थितम्‌ | एतद्वीजाडे गिरि- 
जया सह अभिन्नदेहोऽद्ध॑नारोश्वरः त्रिनयनः सदाशिवः विराजते। सदाशिवा शज 
रूपिणी गिरिजेति चक्रकमलस्याधिदेवता सदाशिव; तच्छक्तिः गौरी चेति लिङ्गधारिण्या 
देव्याः समाराधनतत्परो जनः TAA सदा प्राप्तुमिह शक्नोति | 


महामहोपाध्यायोऽपि लिखति--मुलाधारा दृध्वंगतिसमये यदा अन्नमयकोशेऽभिः 
मानो भवति तदेडाहापिङ्गलयोः क्रिया परिचलति, किन्तु यदा सुषुम्णा जागति तदा 
तज्जागरणातुरूपमीडापिङ्गल्याः क्रियाऽवरुषद्धि । परमाणोः यत्परिमाणेन सुषुम्णायां 
TA जायते तत्परिमाणएवेडानिङ्गयोः सञ्चरणं ह्वासमाप्नोतीडापिङ्गल्योः क्रिया परि- 
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क्षोणाःवरुद्धा च भवति | सुषुम्णाजागरणकाले सत्येव अभिमानः प्राणमयकोशे क्रोडति । 

प्राणमय॒कोशे प्रवेशानुरूपमेव अन्नमयकोशादपसरति | अनन्तर प्राणमयक्रोशक्रियाया 
अवसाने, एतत्क्रियावस्थायाम्वा गुरुकृपया साधनवशाद्वा वजाख्यनाडीद्वारम अनावृत्त 
जायते । तदा शक्तिः नाडीमश्नित्य क्रियाशीला भवति अभिमानश्च प्राणमयकोशं परिः 
त्यजति मनोमयकोशे च गच्छति, वज्राख्यनाडी परित्यज्य चित्रिणी नाडीमाश्रयते । 
भ्रस्मिनु कालेऽभिमानः मनोमयकोशात्‌ विज्ञानमयकोशे गच्छति, चरमावस्थायां चित्रा- 
ख्यनाडीं परित्यज्य, ब्रह्मनाडीमाश्रयते शक्तिक्रीडा च परिचलति विज्ञानमयकोशं परिः 
त्यज्यानन्दमयकोशमाश्रयते, अस्मिन्‌ कोशे मालिन्यं सवंथा क्षीयत इति अभिमानः कदा- 
प्यन्यत्र न गच्छति | आनन्दकोशेऽनुभूतिः war सम्यग्‌ परीक्षीणा तिष्ठति। इयमेव 
जीवस्य मातुरङ्केऽवस्थितिः। आनन्दमयकोशादभिमाननिवृत्तौ जीवभावविसर्ग: म हा- 
चतन्यावस्थावासिः । परमात्ममुखी निवृत्तिमुखी, ऊध्वंमुखी वा संस्थितिरिति संक्षेपः । 
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आगसिक दर्शन विद्या 
Slo बलजिन्नाथ पण्डित 


भारत को दर्शनविद्याओं को चार मुख्य वर्गों में विभक्त किया जा सकता है - 
( १ ) प्रसिद्ध षडदशंन वैदिक दर्शन हैं। ( २) बौद्ध, जैन आदि दर्शन श्रमण दशंन हैं। 
(२) विशिष्टाद्वैत आदि वैष्णव दर्शन पौराणिक दर्शन हैं और (४) दक्षिण के तथा उत्तर 
के शेव दर्शन आगमिक दर्शन हैं। पाञ्चरात्र और वज्ञयान जैसे दर्शन आगमिक दर्शन 
विद्या के अनुकरण मात्र हैं। पाश्चात्य देशों में जिस विद्या को दर्शन विद्या के समकक्ष- 
तया ठहराया जाता हे उसे वहाँ Philosophy कहते हैं । उसके मुख्य आधार मानव के 
सुक्ष्मतर बुद्धि और उस बुद्धि के बल से विकास को प्राप्त हुई तकंविद्या, ये ही दो 
हैं। भारतवषं में भी अनेकों ही दर्शन परम्पराओं में बुद्धिबळ को और तकंविद्या को 
विशेष महत्व दिया गया । हमारे पूज्यपाद गुरुदेव को शाम्भवयोग के अभ्यास के 
द्वारा स्वयमेव आत्मा के अन्तरतम स्वभाव का साक्षात्‌ अनुभव हुआ था। वे तक 
प्रधान दर्शन विद्याओं को प्रमाणदर्शन कहा करते Al उनकी दृष्टि मे साक्षात्कारमयी 
स्वात्मानुभूति ही वास्तविक दर्शेन हे । उसे वे प्रमातृ-दर्शन कहा करते थे । प्रमातृ- 
दर्शन हो वास्तविकतया दशंन होता है। वह अपने स्वरूप और स्वभाव के अन्तरतम 
स्तर का ऐसा साक्षात्कार होता है जिसमें साक्षात्कारी महानुभाव के और साक्षात्कार्य 
तत्त्व के बीच में साक्षातुकर्ता की बुद्धि का व्यवधान भी शेष नहीं रहता । ऐसी बात 
को aa के भावों के विषय में महाकवि श्रीहषं ने अतीव सुन्दर ढङ्क से 
कहा है— 

निमीलितादक्षियुगाच्च निद्रया हृदोऽपि बरह्येन्द्रिमोनमुद्रितात्‌ | 

अदशि संगोप्य कदाप्यवीक्षितो रहस्यमस्या स महन्महीपतिः॥ 

( ने. च. १.४० ) 
श्री जगद्धरभट्ट ने भी स्तुतिकुसुमाञ्जलि में कहा है-- 
तकककंशगिरामगोचरं स्वानुभूतिसमयेकसाक्षिणम्‌ । 
मोलिताबिलविकल्पविप्लव॑ पारमेश्वरमुपास्महे महः ॥ 
(स्तु. कु. १-९ ) 

निरुक्तकार यास्कमुनि ने भी ऋषिपद का निवंचन बताते हुए इसी रहस्य 
का उद्घाटन किया है--“ऋषिदंशनात्‌ ।” ( नि. २-११-१ ); स्तोमान्‌ ददर्शेत्यौप- 
मन्यव: | तद्यदेनाँस्तपस्यमानान्‌ ब्रह्मस्वयम्भ्वभ्यानषंत्त ऋषयोऽभवंस्तद्षीणामषित्व- 
मिति विज्ञायते । ( नि. २-११-१ ) 
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वस्तुतः यह साक्षात्कारात्मिका दर्शन विद्या भारतवर्ष में अतिप्राचीन युगो से 
चलती आ रही है । आत्मा के अन्तरतम स्वभाव के साक्षात्कार का एक सुनिश्चित 
उपाय है शैबदशंन के त्रिक आचार का शाम्भवयोग। वह योग भारत में प्रागैतिहासिक 
युगो में भी साधको के बीच काफी लोकप्रिय था, ऐसे प्रमाण सिन्धुघाटी की सभ्यता 
के अवशेषों में मिल रहे हैं। जो लोग उस अतिप्राचीन सभ्यता के युग A पश्चिमी 
भारत मे रहा करते थे, वे पशुपति शिव की, मातृदेवी की; शिवलिद्धों ओर योनि- 
मुद्राओं की तथा यन्त्रो और मूत्तियों की उपासना करते थे । नल्लोचिस्तान में प्राप्त 
हुई उसी प्रागैतिहासिक युग का छिङ्गमृत्तियों और योनिमूर्तियों की विशेषतया 
यथाथ आक्ृतियों से तथा प्राचीन बैवीलोनिया के प्रदेशों में सम्प्राप्त अति प्राचीन 
हेताइत HETAIT सभ्यता के अवशेपो में मिलने वाली मातृ-देवी की मृतियों से यढ 
बात सिद्ध होती है कि अतिप्राचीन युगों में भारत से लेकर बैबीलोनिया और 
मिश्र तक के देशों में रहने वाले, सभ्यता के किसी उच्चशिखर पर पहुँचे 
हुए लोग आगमिक क्रम से शिवशक्ति की उपासना किया करते थे । इस विषय 
में Hetite सभ्यता में मातृ देवी की मूतियों में विशेषतया अभिव्यक्ति का 
विषय बनाया हुआ देवी सर्वप्रधान आनन्दचक्र का त्रिकोण तो कौल-सम्प्रदाय की आग- 
मिक उपासना के मुख्य त्रिकोण की स्पष्ट स्मृति कराता है। योगसाधना की लोक- 
प्रियता के प्रमाण सिन्धुघाटी की सभ्यता में बहुत मिलते हैं और शाम्भवी मुद्रा में 
स्थित योगी की अधंनिमीलित नेत्र वाली मूर्ति तो इस बारे में विशेष महत्त्व की है। 
वह्‌ योग की उत्कृष्टटर आगमिक दर्शन विद्या का मुख्य स्रोत है । उसी के द्वारा आत्मा 
के अन्तरतम स्वभाव का साक्षातु दरशन होता है । अतः उस विद्या की प्रवतमानता 
भारत ८ अतीव प्राचीन युगो से ही सिद्ध होती है । इतिहास विद्या के विशेषज्ञों के 
विचार में सिन्धु घाटी की सभ्यता ऋग्वेदीय आर्यो की सभ्यता के युग की है और 
सिन्धु घाटी के वे निवासी हो आर्यो कौ अपेक्षा भारत के प्राचीनतर निवासी हैं । 
यदि उनकी इस धारणा को यथार्थ माना जाए तो आगमिक योगविद्या और उसकी 
छल स्वरूपा आगमिक दर्शन विद्या भारतवर्ष को प्राचीनतर विद्याएँ हैँ 1 


 वतंमान समय में जो आगमिक दर्शन-विद्या म।रे पास है, तदनु 
और शक्ति के प्रतीकों, उनकी, मुत्तियो आदि की re 
करते तथा उनके मन्त्रों का जप करते-करते और उनके स्तोत्रों को प्रेममयी भक्ति 
निके श्रद्धा से गाते-गाते प्राणी शिव के तीव्र गतिवाले अनुप्रहु का पात्र बन जाता है । 
TR हो जाने पर उसका सम्पकं किसी ऐसे शिवयोगी से ही जाता है, जिसे आत्म- 
हम के अन्तरतम स्वभाव का साक्षात्‌ अनु भव हो चुका होता है। ऐसे सिद्धयोगी से 
साधक को आगमिक रहस्यमय उपायों की तथा उत्कृष्टटर शेवयोग की दीक्षा मिल 
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जाती है। उन साधनों का सतत अभ्यास करने से साधक को भी आत्मस्वरूप के 
अन्तरतम स्वभाव का साक्षात्कार हो सकता है और वह भी इस बात में दसरों का 
पथ-प्रदर्शन कर सकता है तथा उत्कृष्टटर आगमिक दर्शन विद्या कें वास्तबिक तत्त्व 
को समझा सकता है। सभी आगमिक साधनाओं में से शाम्भव योग सर्वोत्कृष्ट साधना है 
और प्रेममयी तथा अभेदभावनामयी भक्ति उस योग की सिद्धि में एक प्रबल सहायक 
है। तभी तो कालिदास ने कुमारसम्भव में उस शाम्भवयोग की ही एक उत्कृष्टतर 
मुद्रा का वर्णन तृतीय सगं में खूब विस्तार से किया है । भगवद्गीता में बार-बार 
जिस योग पद का उल्लेख आया है, वह पद शाम्भव योगी की सर्वशिवतामयी दृष्टि 
को ही वतलाता है। वहाँ भी शाम्भवी मुद्रा का साङ्गोपाङ्ग वर्णन खूब विस्तार से 
छठे अध्याय में किया भया है। उसी अभ्यास के परिपक्व हो जाने पर साधक की वह 
योगमयी दृष्टि खुल जाती है; जिसका उल्लेख सारी की सारी भगवद्गीता भें योग शब्द 
के द्वारा किया गया है। परन्तु माया के प्रभाव से भगवदुगीता के अधिकांश टीकाकार 
उसके छठे अध्याप में प्रतिपादित शाभ्भव योग को श्रमणोचित पातञ्जल योग ही 
समझते हुए उसको ओर विशेष ध्यान नहीं देते आए हैं । 


ऋग्वेद कालीन आयंगण तक तो कमं प्रधान थे, दूसरे अन्य लोगों से तथा 
परस्पर भी लड़ने झगड़ने में और भारत भूमि में अपने पैरों को स्थिरतया जमाने 
में ही व्यस्त रहा करते थे । उनमें से कोई-कोई अपवाद स्वरूप विद्वान्‌ ही पश्चिमी 
भारत के योगियों के सम्पर्क में आए । अतः वे आयं योग विद्या के प्रति प्राय: तटस्थ 
ही रहे । शिवोपासना की और लिङ्ग पूजा की कभी-कभी निन्दा भी करते रहे। यही 
कारण है कि समूचे ऋग्वेद में योगाभ्यास के अथे में योग शब्द का कहीं भी प्रयोग 
नहीं मिलता है। उस वेद के एक सुक्त में लम्बे-लम्बे केशों को धारण करने वाले 
उपासकों की प्रशंसा मिलती है । उन्हें अनेकों विद्वान्‌ योगी समझते और मानते हैं । 
परन्तु उस सूक्त मे भी योगाभ्यास का या उसके किसी भी अङ्ग का जरा भी वर्णन 
नहीं मिलता हे । अतः वे केशी कोई तपस्वी पुरोहित ही हो सकते हैं, योगी नहीं । 
आर्या ने योग विद्या को वस्तुतः उपनिषदों के युग में ही भली भाँति अपनाया, 
विशेष करके छन्दोबद्ध श्वेताश्वतर आदि के समय में । तब से भारतवर्ष की धामिक 
जनता में गुरुजन शिष्यजनों को योगविद्या भी सिखाते रहे और उ की छलस्वरूपा 
आगमिक दर्शन विद्या को भी। शिष्यजन शरद्धपुर्वक और विश्वासपुवंक अभ्यास 
करते रहे और योग के फलों को प्राप्त भी करते रहे । सहल्लों ही वर्षों तक ऐसी 
परम्पराएं चलती रहीं और योग विद्या भारतीय आयो के धमंग्रन्यों में प्रविष्ट होती 
गई और उसके फलस्वरूप उन्हें आगमिक दर्शनविद्या का बोध भी होता रहा । तभी 
तो ऋग्वेद के अपेक्षाकृत अर्वाचीन भागों में अर्थात्‌ प्रथम मण्डल के 'अस्यवामीय 
सूक्त में और दशम मण्डल के 'पुरुषसूक्त' और 'वागम्भृणीय सुक्त' में आगमिक दर्शन 
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विद्या के “आत्माद्वेतवाद” जैसे सिद्धान्तों को भी स्थान मिला । आगे आय॑जनों के 
भीतर भी बड़े-बड़े योगी प्रकट होते रहे और योगविद्या हिन्दु धमं का एक अत्या- 
वश्यक अंग बन गई | इसीलिए महाभारत आदि में योग की महिमा गाई गई है। 


भगवद्गीता महाभारत का ही एक अङ्ग है। अतः उसमें योगविद्या का 
निरूपण आया है। इस बात का एक विशेष कारण यह भी है कि महाभारत के 
अनुशासन पवं में एक लम्बी चौड़ी गाथा में महामुनि दुर्वासा और भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
के परस्पर गुरु-शिष्य भाव के सम्बन्ध का वर्णन किया गया है और मौसुल पर्व में भी 
उस सम्बन्ध को श्रीकृष्ण स्मरण करते हैं। महामुनि दुर्वासा शैवी योग विद्या के एक 
अति प्राचीन गुरु हे । उन्होंने जो आगमिक योगविद्या श्रीकृष्ण जी को सिखा दी- 
उसके अभ्यास से उन्हें भी आगमिक पराद्रंतमयी दर्शनविद्या का सात्क्षाकार हुआ | 
तभी तो गीताशास्त्र के छठे अध्याय में उस योग का प्रतिपादन विस्तार से किया 
गया हे और आगमिक दर्शन विद्या के परिपूर्णं परमेश्‍वरता के सिद्धान्त का निरूपण 
भगवद्गीता में आद्योपान्त मिलता है। 


आगमिक योगविद्या को अतिप्राचीन युगों से ही एक रहस्य विद्या माना जाता 
रहा। इस विद्या के अभ्यास से साधक में अनेकों अद्भुत अमानवीय शक्तियाँ जाग 
उठती हैं । अपात्र साधको के द्वारा उन शक्तियों का दुरुपयोग प्रायः होता रहता है । 
इसी कारण से वह योगविद्या पात्रभूत अधिकारियों को ही सिखाई जाती थी । इस 
तरह से वह योगविद्या और उससे उद्बुद्ध होने वाली दर्शनविद्या दोनों ही विशेष- 


विशेष अधिकारियों तक ही सीमित रहीं। केवल गुरुओं और शिष्यों की परम्पराओं _ 


में ही मौखिक उपदेशों से ही चलती रहीं। तभी तो श्रीकृष्ण जैसे अधिकारियों के 
पास ये विद्याएँ विद्यमान रहीं। ग्रन्थों में इनका विशेष स्पष्टीकरण नहीं हो पाया । 
यदि संकेत मात्र से कहीं कुछ बताया भी गया तो पढ़ने वाले और टीकाएँ लिखने 
वाले उनके रहस्यों को समझे ही नहीं । भगवद्गीता की कई एक पंक्तियाँ ऐसी हें 
i A के विशेषज्ञ न तो समझ ही पाये और न ठीक तरह से स्पष्ट ही कर 


oe योगी ज्ञानिभ्यशचाधिको मतः। ( भ० गी० ६-४६ ) 
मो हि शालमध्यासाज्लानाद घ्यानं विशिष्यते । ( तदेव १२-१२ ) 
स्मृतिज्ञिनमपोहनं च। (तदेव १५-१५ ) 

महामुनि याज्ञवल्कय ने अपनी स्मृति में स्पष्ट कहा है-- | 


इज्याचारद्माहसाद 


अय तु परमो धर्मो aq योगेनात्मदर्शनम्‌ ॥ (ato स्मृ १-८) 
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आगमिक दशन विद्या ५ 


उसी स्मृति में आगे तृतीय अध्याय में यतिधम प्रकरण में शाम्भवी योगविद्या 
के विषय में कुछ-कुछ स्पष्ट उल्लेख मिलते हैं । देखिए--( या० Bo ३--१११, ११५, 
१९८ तः २०१ )। अवधूतगीता में आगमिकयोगविद्या और दशंनविद्या की कई एक 
परिभाषाओ का नामोल्लेख मिलता है, Fa शाम्भव, शाक्त, आनत, पिण्ड, पद, रूप 
इत्यादि । परन्तु इन ग्रन्थों का कोई भी टीकाकार इन आगमिक वस्तुओं के तत्त्व 
पर प्रकाश नहों डाल सका । इन बातों से एक ही निर्णय निकाला जा सकता है-कि 
आगमिक योगविद्या और दर्शन विद्या दोनों ही सिन्धुघाटी की सभ्यता के युग से 
लगातार ही गुरुओं और शिष्यों की परम्पराओं में ही अविच्छिन्न गति से चलती रहीं; 
परन्तु इनका न तो स्पष्टीकरण किया गया और न इन पर विशेष ग्रन्थों का ही 
निर्माण हुआ । 


ईसवी सन्‌ के प्रारम्भिक काल में किसी गुरुशिष्य-परम्परा से ये दोनों विद्याएं 
महावैयाकरण आचाय भतृंहरि को प्राप्त हुई। इन विद्याओं को रहस्य-विद्याएं समझते 
हुए उन्हें भी न तो इन पर स्वतन्त्र ग्रन्थ निर्माण के प्रति उत्साह हुआ और न किसी 
तरह से इनके स्पष्टीकरण के प्रति। परन्तु इन के सफल अभ्यास से वे इतने प्रभावित 
हो गए कि इन्हें सवंथा छिपा भी नही सके । परिणामस्वरूप इस विषय पर ग्रच्थ- 
रचना न करते हुए ही Belt अपने वावयपदीय नामक व्याकरण ग्रन्थ में 
इस आगामिक दर्शन विद्या कें कुछ एक सिद्धान्तों का यथार्थं निरूपन कर ही दिया; 
परन्तु विशेष स्पष्टीकरण नहीं किया । उस निरूपण के संक्षिप्त और अस्पष्ट होने के 
.कारण और adele के अनुयायियों के आगामिक योगविद्या के भीतर प्रवेश 
न करने के कारण उनमें से कोई भी महानुभाव Adele के उन परा, पश्यन्ती आदि 
की ओर शब्द-ब्रह्म के सिद्धान्तों को न तो ठीक तरह से समझ ही पाया ओर न उनकी 
स्पष्ट व्याख्या ही कर पाया । Agate ने स्वयं “विवतंते शब्द का प्रयोग किया था । 
तो उसके अनुयायियों ने उसके आगमिक स्वातन्त्र्य सिद्धान्त को अहेत वेदान्त के 
विवतंवाद के साथ उलझा दिया | भतृंहरि ने शब्दब्रह्म के विषय में कहा था कि-- 


अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌ । 
विवर्ततेऽर्थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः ॥ ( वा० qo १-२) 


उनका कहने का तत्पयं यह था कि “समस्त जगत्‌ के मूलकारण भूत यदि पूर्वा- 
पर विमशंस्वरूप शब्द ब्रह्म के भीतर जो सभी अर्थ अर्थात्‌ सदाशिवादि पृथ्वी पर्यन्त 
तत्त्व, ब्रह्म की प्रमातृरूपता में ही संवृत अर्थात्‌ छिपे हुए थे, उन्हीं को उस ब्रह्मा ने 
अपने gee सामथ्यं के द्वारा faga कर दिया अर्थात्‌ सदाशिव आदि तत्त्वों के रूप 
में बाह्यतया प्रकट कर दिया और आगे जगत्‌ सृष्टि आदि को प्रक्रिया उन्हीं से चल 
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पड़ी ।” परन्तु बेचारे साधु स्वभाव वैयाकरण इस दार्शनिक रहस्य को समझ नहीं 
सके और वेदान्त के विवत्तंवाद में ही उलझे रहे । आगे अनेकों शताव्दियों के पश्चात्‌ 
इन आगामिक परिभाषाओं का और इन आगमिक सिंद्धान्तों का यथार्थं स्पष्टीकरण 
कश्मीर मण्डल में आ० सोमानन्द, उत्पलदेव और अभिनव गुप्त ने किया । 


वस्तुतः भारत की दशंन विद्या की परम्परा में Fo पु० छठी शताब्दी में ही 
कलिका के प्रभाव से एक अतीव अवांछनीय परंतु अति बलशाली मोड़ तब आया जब 
बौद्धधमे के आदिगुरु ने यह घोषणा की कि-“मेरे उपदेशों पर भी तब तक विश्वास 
मत करो जब तक तुम अपनी बुद्धि के स्तर पर पूरी तरह से सन्तुष्ट न हो जाओ ।” 
ऐसी नीति को अपनाकर उन्होंने जिस तकंप्रधान शुष्क श्रमणदर्शन की परम्परा को 
जन्म दिया, उसे कलि देवता ही के प्रभाव से तुरन्त ही अशोक और कनिष्ठ जैसे 
वैभवशाली सार्वभौम सञ्राटों का पुरा प्रोत्साहन मिला और आगे भी हर्षवधन जैसे 
सञ्जाटों को सहानुभूति मिल गई। उससे तकं-प्रधान प्रमाण-दर्शन काफी उभर आया 
और योगज-अनुभ्ति-प्रधान प्रमातृदर्शन पिछड़ता गया । इन श्रमणों ने भारतीय धमे 
के ढांचे को भी काफी हिला दिया और साथ कुछ एक आगमिक योग प्रक्रियाओं को 
भी अपनाकर और उनके अभ्यास से सामान्य व्यावहारिक सिद्धियो को प्राप्त करके 
केवल जनपाधारण पर ही नहीं, अपितु विद्वान्‌ ब्राह्मणों पर भी अपनी प्रभावशीलता 
को खूब जमा लिया । | 


वैदिक विचारक उनके तार्किक आक्रमणो से अपने धमं और अपनी दर्शन 

विद्या कौ सुरक्षा को चिन्ता में पड़ गए । सोच विचार कर उन्होंने भी सिद्ध सम्प्रदाय 

के प्रमातृ दर्शन को छोड़कर समयानुकुल प्रमाणदर्शन की ही नीति को अपनाया | 

उसके फलस्वरूप सांख्य, न्याय, वेदान्त आदि दर्शनों का अभिनव विकास प्रमाणदर्शन 

को प्रधानता को ले कर होने लगा और प्रमातृदशंन को परम्पराएँ लुप्तप्राय हो 

गइ । दशत विद्या आत्म अनुसन्धान की विद्या नहीं रही, वह तक-वितकं की विद्या 

बन गई। योग का अभ्यास छूट गया, तकं की रट उसका स्थान छे गई । दर्शन 

विद्या का लक्ष्य आत्मदशंन नहीं रह गया । उसका स्थान वादविवाद में जयश्रीः को 

पाना ही रह गया । अद्वैत वेदान्त के एक सर्वश्रेष्ठ आचाय Tet अपने खण्डनश्वण्ड- 

खाद्य नामक ग्रन्थ के विषय में लिखते हैं कि यदि कोई शास्त्रार्थी केवल उसके 
अत्य में वणित युक्तियों को भली-भाँति स्मरण करता हुआ उनके प्रयोग में सिद्ध- 
हस्त हो जाए तो वह किसी बात के तत्त्वको न जानता हुआ भी वादविवाद में 
| विजय प्राप्त कर सकेगा । तो तकं ही तकं चल पड़ा, और उपासना अदृश्य हो गई । 
आत्मा के. विषय में तकों की रट लगने लगी, आत्मदर्शन लुप्त हो गया । श्रमण और 
 ब्राह्मणसब मिलकर तकं को अपनाकर और प्रमाणदर्शन के मार्ग पर ही चलने 
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आगमिक दर्शन विद्या आः 
लगे। उसके फलस्वरूप प्रमातृदर्शन की परम्परा लुप्त प्राय हो गई । कुछ एक 
आगमिक उपासना पद्धतियां नैगमिक ब्राह्मणों और श्रमणों के हाथ में जब आ गई 
तो उनका दुरुपयोग भी होने लगा । आगमिक दर्शन सिद्धान्तों को विकृत रूप में 
प्रकट किया जाने लगा । 


तक की इस प्रबृत्ति को लगातार काफी प्रगति मिलती ही रही । उसके 
फलस्वरूप आजकल के विचारक ऐसा भी कहते हैं कि मनुष्य बाल्यकाल से जैसा 
सुनता है जंसा प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से जानता है, वैसी उसकी धारणा बन जाती 
gl इस तरह से श्रुति और मति के अनुसार ही दार्शनिक सिद्धान्त और आदर्श 
बना करते हैं। योग विद्या के विषय में ऐसा कहा जाता है कि मानव जो कुछ 
सुनता और जानता है तदनुसार ही उसके विश्वास और संस्कार बनते हैं। फिर 
योग साधना में उसे वैसी ही अनुभूतियां हो जाती हैं, जैसे उसके संस्कार बने हों । 
अतः मत, श्रुति और योगज अनुभूति’ तीनों हो निःसार हैं। सार वस्तु एकमात्र 
TH ही है। जो बात तक की कसौटी पर पुरी उतर आए, वही बात मान्म है; जो 
बात तकं की तलवार से कट जाए वह मान्य नहीं । किन्ही सीमाओं तक ये बातें ठोक 
भी हें । तभी Ato गोडपाद ने कहा है-- 


यं भावं दर्शयेद यस्य तं भावं स तु पझ्यति। 
तं चावति स भूत्वासों तद॒ग्रहः समुपेति तम्‌ ॥ ( भा० का० २-२९ ) 


काफी हृद तक श्रुति, अर्थात्‌ सुनी सुनाई बातों और मति, अर्थात्‌ प्रत्यक्ष 
आदि के द्वारा जानी हुई बातों का प्रभाव योगज अनुभूति पर पड़ सकता है। इसमें 
कोई सन्देह नहीं । परन्तु ऐसी बात ध्यान, धारणा-समाधि वाले पातञ्जलयोग मे, 
अर्थात्‌ श्रमण-योग में सम्भव हे । आगमिक शाम्भव योग में ऐसा सम्भव नहीं । 
उसमें ध्यान, धारणा, समाधि के लिए कोई स्थान नहीं । ये सभी साधन चित्त 
विकल्प रूप हैं, अतः श्रुति और मति का अनुसरण करते हैं। शाम्भव योग तो 
निविकल्प योग होता है। उसके अभ्यास में श्रुति और मति के संस्कारों से छुटकारा 
पाना होता है। चित्त संस्कारहीन सा हो जाता है। फिर उस योग में चित्त अपने 
संकल्पन और विकल्पन नामक व्यापरों को भी छोड़कर वातरहित स्थान पर चमकती 
हुई दीप ज्योति को तरह सवंथा निश्चल होकर ठहर जाता है। विषयों से मुड़कर 
जब चित्र आत्मतत्त्व की ओर अभिमुख हो जाता है तो उसका ( चित्त का ) 
करणोचित प्रमाणात्मक प्रकाश आत्मा के चिद्रूप प्रमातृप्रकाश के सामने अभिभूत 
होकर अपने आप को उसी के भीतर खो डालता है। फिर शेष रह जाता है एकमात्र 
शुद्ध प्रमाता, अर्थात्‌ शुद्ध चिन्मय अह्‌विमर्शात्मक आत्मप्रकाश, जो स्वयं अपनी 
ही चिन्मयता के संवित्‌ प्रकाश से अपने शुद्ध संविन्मय स्वरूप का तथा अपनी 
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स्वभावभूता परमेश्वरतामयी शक्ति का स्वयं अपनी अभेदमयी चिदात्मिका अन्तहृ ष्टि 
से विमर्शन करता रहता है। इस विमशेन क्रिया में बुद्धि काम नहीं करती है a वह्‌ 
तो संवित्‌ प्रकाश के भीतर खोई रहती है। चित्त के संकल्पों और विकल्पों का 
आवरण ही वस्तुतः आत्मा के वास्तविक स्वरूप को ढक कर रखा करता है। तो 
उस आवरण के विलीन हो जाने पर आत्मदेव अपनी संवित्‌ के चेतन्यात्मक प्रकाश 
से अपने आप का ही विमशंन करता रहता है। अपना आप अपने आप का पूरी 
तरह से साक्षात्‌ दर्शन करता है। इसी को आगमिक परम्परा में आत्मदशंन 
कहते हैं । 

शाम्भव योग अभ्यास से चित्त की चञ्चलता के विलीन हो जाने पर दो प्रकार 
की स्थितियों के उदय का होना सम्भव होता है । अपने बल से अभ्यास करने वाले 
साधको का चित्त जब विषयों के प्रति उन्मुखता को छोड़कर शान्त हो जाता है तो 
वे प्रायः सुषुप्ति की दशा में चले जाते हैं । श्रमणों की यही गति हो जाती है। पात- 
ञ्जळयोगः की समाधि भी एक प्रकार की सुषुप्ति ही होती है । इसमें प्राणी परिमित 
जीव-चैतन्य के भीतर स्थिति पा जाता है। समस्त क्लेशों आदि को शान्ति से इसमें 
एक दुःखाभावमयी आनन्दरूपता का अनुभव हो जाता है। उसके अभ्यास से साधक 
की दाशंनिक दृष्टि या तो बौद्धों के विज्ञानवाद को या शून्यवाद को अपना लेती R | 
किसी-किसी साधक को इस सुषुप्ति में भी तुर्या का जराभर उन्मेष हो जाता है। 
उसको दाशंनिक दृष्टि वेदान्त के विवतंवाद को ग्रहण करती है। फिर जो सिद्ध गुरु 


. सच्चे स्वात्मसाक्षात्कार से अपने आपको परमेश्वररूपतया पहचान चुके हों, उनके 


हारा अनुगृहीत साधक चित्त का लय होते ही अपनो इच्छाशक्ति के बल से asta 
को लांघकर तुर्या के किसी' ऊंचे सोपान पर पहुँच कर जब अपने स्वरूप का विमशंन 
करता है तो उसे अपने आपः सवंशक्तिमान परमेश्वर ही दीखता है और वह इस समस्त 
प्रपञ्च को अपनी पारमेश्वरी लीला के अभिनय के रूप में देखने लग जाता है । सुषुप्ति 


वाला आनन्द तो क्लेश कमं-विपाक आदि से शून्य होता हुआ दुःखाभाव मात्र ही 


होता है, भावरूप नहीं होता ।. परन्तु तुर्या का आनन्द असीम और भावात्मक चम- 
त्कारमय' होता है.। यही आगमिक आत्मदशंन का रहस्य है। | 

` इस आगमिक आत्मदर्शन का एक उदाहरण यहाँ दिया जा रहा है । यह आत्म- 
दर्शन योग के अभ्यास से भी होता है, गुरु के द्वारा की गई क्रियादीक्षा' के द्वारा भी 
होता हे ओर शिव के सबल अनुग्रहशक्तिपात से बिना किसी उपाय के अकस्मात्‌ भी 


___ हो होजाता है। स्वामी साहिबकौल को शिव के अनुग्रह से बाल्यकाल में अकस्मात्‌ 
ही आत्मदशंन हो गया । उसके भारी प्रवाह से दबता हुआ सा ag मूछित-सा होने 

. लगा और कुछ समय के पश्चात्‌ पुनः होश में आया । वैसी पूर्वोत्तर स्थिति में उसकी 
बाणी से कुछ पद्य अकस्मात्‌ ही निकल पड़े। उनमें से कुछ एक को यहाँ दिया जा 
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= है । इससे इस वात का स्पष्टीकरण होगा कि आममिक दर्शन विद्या में आत्मदर्शन 
केस स्थिति को कहते हैं--आत्मदर्शन होते ही साहिव्‌ कौल अकस्मात्‌ बोल उठे -- 


येनोत्कीर्णं विश्वचित्रं स्वभित्तौ नानांवर्णेश्‍चित्रित॑ येन भक्त्या । 
अन्ते स्वस्मिन्‌ ` नृत्यते येन हुत्वा सोऽहं साहिबकोलकारामशम्भु: ॥ १॥ 
कः स्विद्देहः कस्य देहः वव देहो देही दहेनेव बद्धो न बद्धः । 
सोऽहं शम्भुविष्णदर्को गणेशो धाता शाक्तिः सर्वशक्तिनेमो मे॥ २॥ 
जाम्रत्यां चा स्वप्नजायां दायां सोषुप्त्यां वा या चिदायाति तुर्या । 
तामप्येतां तिइतेऽस्मा अतोत्य सर्वस्मै मे सर्वभाते नमोऽस्तु UY ` 


SH न gama नेव जाता यतस्ते। 
सोऽहं मृत्युः maga व्यतीत्य भासे भासा ृत्युमृत्युनंमो मे ॥ ५॥ 


देहे पाते सृत्युकल्पामवस्थां पञ्चश्लोको केनचित्‌ संस्पृतेयस्‌ । 
पञ्चश्लोको प्राप्य संज्ञां झताऽन्या साहिबकौलाराम संस्थेन भय: N ११॥ 


इन श्लोको का नाम उन्होंने “शिवजीवदशकम्‌” ऐसा रखा कुछ ऐसा हो 
आत्मदशन भगवद्गीता में भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने अपने प्रिय शिष्य अर्जन को कराया 
था । उसका ज्ञान योगबल से व्यास को भी हुआ और अपनी कवित्वशक्ति से उसी 
का काव्यात्मक वर्णन उसने भगवद्गीता के ग्यारहवें अध्याय में किया । 


जब श्रमणदर्शनो के प्रचार से आगमिक दशंन विद्या की गुरु शिष्य i 
लुप्त प्राय हो गयीं तो कैलाशवासी भगवान्‌ श्रीकण्ठनाथ शिव के आदेश से न 
पुरुष अवतार के रूप में इस पृथ्वी पर उतर आए । उनमें से अमर्दक नाम से सिदध ने 
मन्दध्चिषणा वाली जनता के हित के लिए शंवी आगमिक दर्शन विद्या का प्रचार 
डत दृष्टि को लेकर किया । इस तरह से अमदंक की परम्परा के अभ्यास के साधक 
अपने se शुद्ध और असीम चैतन्य के रूप में पहचान लेता है और परिपूर्ण | 
परमेश्वरता कें सामर्थ्यं को भी अपने भीतर पा लेता है, परन्तु जगत्‌ को अपने से 
भिन्न ही समझता रहता है। इस भेद दृष्टि को छोड़ नहीं सकता | उसके फलस्वरूप 
3 hl a ey तक es रहता ap जिसे विद्येश्वरों या यन्त्र नामक प्राणियों 

जाता है। यह भूमि शुद्ध-विद्या क्षे 

eG ह शम शुद्धविद्या क्षत्र की वह निम्नतर भूभिका है जिसे 


तीव्र बुद्धि वाले साधकों के हित के लिए श्रीनाथ नाम के सिद्ध À 
z द इस पृथ्वी-पर ` 
= आए | उन्होंने आगमिक दर्शन विद्या का प्रचार भेदाभेदमयी दृष्टि को s 
T| aS दृष्टि वाले साधक अपने शुद्ध चिन्मात्र स्वभाव को और अपनी परमेश्वरता- 
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रूपिणी शक्ति को पहचान कर कृतकृत्य हो जाते हैं, परन्तु व्हरते हैं भेदाभेदमयी शुद्ध 
विद्या के क्षेत्र में ही । वे जगत्‌ को अपने से भिन्नरूपतया देखते हुए ही उसे स्वशरोर- 
चतु अभेद दृष्टि से भी देखा करते है । उन्हें भेद में भी अभेद का और अभेद में भी 
भेद का विमशन होता रहता है कि “अहमिदस्‌” या “इदमहस्‌” । पृथ्वी पर उतरने 
पर इन दो सिद्धों को शैवी दीक्षा किसने दी; इस वात पर न तो शैव आगमों से ही 
कुछ प्रकाश पड़ता है और न दर्शन ग्रन्थों से या ऐतिहासिक वर्णनों से ही आधुनिक 
युग के शोध विद्वान्‌ इन दोनों को ही महामुनि दुर्वासा के शिष्य वताते हें । परन्तु इस 
विषय में कोई भी प्रमाण कहीं भी नहीं मिल रहा है। हाँ तीसरे सिद्ध श्री त्र्यम्बका- 
दित्य के विषय में आचायं सोमानन्द ने शिवदृष्टि में लिखा है कि उन्हें शैवदर्शन की 
पूर्ण दीक्षा महामुनि दुर्वासा से प्राप्त हुई । इसी कथन मात्र से भ्रम में पडे हुए आधुनिक 
विद्वानु अमदंक और श्रीनाथ को भो दुर्वासा के ही शिष्य कहा करते हुँ । अस्तु । 


व्यम्बकादित्य केलाश पर्वत के प्रदेश में प्रकट हुए | उन्हें महामुनि दुर्वासा 

से आगमिक शैवदर्शन के सभौ रहस्यों का प्रकाश प्राप्त हुआ। तदनतर उन्होंने दो 

शिष्य परम्पराओं को चलाया । एक को अपने पुत्र च्यम्बक द्वितीय के द्वारा चलाया । 

उस परम्परा को त्र्यम्वक-मठिका कहते हैं। इसका विशेष प्रचार आगे कश्मीर मण्डल 

में हुआ और वहीं पर वसुगुप्त, भट्ट कल्लट, सोमानन्द, उत्पल्देव और अभिनवगुप्त 

जसे अन्तरतम अनुभूति से सम्पन्न और सर्वशास्त्रज्ञ विद्वानु गुरु प्रकट होते रहे । त्र्यम्ब- 

कादित्य ने एक और परम्परा को अपनी पुत्री के द्वारा चलाया । इसे अधेत्र्यम्बरक 

मठिका कहा करते हैं। इन दोनों ही परम्पराओं में आगमिक दर्शन विद्या को सवंथा 

अभेदमयी दृष्टि को लेकर के ही सिखाया गया तीव्रतर बुद्धि वाले साधकों के हित के 

थिए, अतः आगमिक दर्शन की ये दो परम्पराएँ ही सर्वोच्च दर्शन विद्याएँ हैं। व्यम्बका- 

दित्य के की वंशज संगमादित्य घूमते-घमते कश्मीर आ गये और यहीं बस गए | 

यह बात आठवीं शताब्दी की है। आगे यह परम्परा कश्मोर की SEU मस्तिष्क 

स्थली में गहरी जड़े! पकड़ गई और खूब फली और फूली | इसका वाङमय सिद्धान्त 

क्षेत्र में और साधना क्षेत्र भी परिपूर्ण विकास को प्राप्त कर गया | आचायं अभिनव गुप्त 
के समय में अमदंक और श्रीनाथ की परम्पराओं के प्रधान गुरुभी कश्मीर में हो विद्यमान 
थे त्र्यम्बकादित्य ने जिस अधंत्र्यम्बक नाम की परम्परा को भी अभेदमयी दृष्टि 
को लेकर के चलाया था, उसके प्रधान गुरु आचाय श्री शम्भुनाथ दसवीं शताब्दी में 
जालन्धर पीठ में, अर्थात्‌ वर्तमान कांगड़ा नगर में स्थित देवो वज्न श्वरी के आयतन 
i निवास करते थे । ये शम्भुनाथ अपने समय के सबसे ऊँचे ज्ञान-विज्ञानवा गुरु थे 
जो as दर्शन विद्या के तथा योगविद्या के सुक्ष्म से भी सुक्ष्म रहस्यों क ज्ञान- 
ज्ञानवान्‌ थे । आचार्य पृथ्वीधर ने इन्हीं का नाम सिद्धनाथ बताया हे । आचाय अभि- 
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नवगु को आगमिक दर्शन विद्या के सिद्धान्त पक्ष में और प्रयोगपक्ष में जो भी 
सन्देह शेष रह गये थे, उन सभी का निराकरण इन शम्भुनाथ ने ही किया था। उन्होंने 
इनके नाम के साथ 'जगदुदृधृतिक्षमः', त्रिकार्थाम्भोधिचन्द्रमा ‘ext’ इत्यादि 
विशेषणों का प्रयोग किया है। फिर आगमिक दर्शन विद्या को सर्वथा गुप्त रखना 
चाहिए या उसे स्फुटतया प्रकट करना चाहिए, इस प्रकार की जो समस्या अनादि- 
काल से ही इस विद्या को स्फुट होने नहीं देती थी, उस समस्या को श्री शम्भुनाथ 
ने ही सुलझा दिया । इन्होंने यह आदेश दिया कि “अत्यन्त रहस्यात्मक बातों को न 
तो एक ही प्रकरण में कहीं पुरी तरह से स्पष्ट ही करना चाहिए और नही उन्हें संथा 
गुप्त ही रखना चाहिए ।” इस विषय में आचाय अभिनगुप्त ने कहा है-- नातिरहस्य- 
मेकत्र ख्याप्यं न च सबंथा गोप्यमिति ह्यस्मद्गुरव:” ( तं० सा० पृ० ३१ ), उनके इस 
प्रकार के आदेश से जब आगमिक दर्शनविद्या के प्रतिपादन का मार्ग खुल गया तो 

तन्त्रालोक, तन्त्रसार, मालिनीविजयवातिक जैसे ग्रन्थों का निर्माण हो सका, जिनसे 
आगमिक साधना पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है । इन ग्रन्थों के तथा शिवदृष्टि और ईश्वर- 
्रत्यभिज्ञा-विमशिनी जैसे ग्रन्थों के अध्ययन से दर्शन विद्या के सिद्धान्तपक्ष और प्रयोग 
पक्ष की समस्त शङ्काएँ और समस्याएँ शान्त हो जाती हैं और बुद्धि सवंथा निरा- 
कांक्ष हो जाया करती है। परन्तु माया के प्रभाव से अधिकांश विद्वानों को इस ओर 
रुचि ही नहीं बनती । वे प्रायः प्रमादर्शन की तर्कमयी ग्रन्थियो में हो उलझे रहते हैं। 
इनके विषय में स्वच्छन्दतन्त्र में कहा गया है-- 


असयुक्तिविचारज्ञा: शुष्कतर्कावलस्बिन: | 
भ्रमयत्यदेवताम्‌ मायां ह्यमोक्षे मोक्षलिप्सया ॥ 
( स्व० To १० ११२८ त: ११४२ ) 
आचार्यं अभिनवगुप्त ने भी कहा है - 
केतकोकुसुमसोरभे भृङ्ग एव रसिको न मक्षिका: । 
भेरवीपपरमाद्वयार्चने कोऽपि रज्यति महेशचोदित: ॥ 
( तं. आ. ४-२७६ ) 
वर्तमान युग के अनेक विचारक महामुनि दुर्वासा से सम्पक जैसी घटनाओं को 
कपोलकल्पित और पौराणिक बातें कह सकते है । परन्तु हमारे गुरुदेव आचायं श्री 
` असृतावाग्भव जी जब सोलह वषे के हो थे तो भगवती बालात्रिपुरा की आरा- 
धना के फलस्वरूप उन्हें अपने घर में महामुनि दुर्वासा ने आकर और दर्शन देकर उन्हें 
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सर्वाञ्चसम्पूर्ण शाम्भव योग की प्रक्रिया को सिखा दिया । उसके अभ्यास से उन्हे पहले 


तो लौकिक समस्यायें सुलझती गयीं । फिर दिव्य दर्शन होते रहे और स्वयमेव बिना 
अभ्यास के ही आगमिक दर्शन विद्या के परमाद्वैत, स्वातत्त्र्य, पारमँरवर्यं आदि सिद्धान्तो 
को साक्षात्‌ अनुभूति हुई; तदनुकुल ग्रन्थों को पढ्ने से पुर्व ही उस अनुभूति के 
आधार पर ही उन्होंने “आत्मविलास” जैसे उत्तम दर्शन ग्रन्थ का निर्माण किया । इन 
सत्य घटनाओं को ही तरह त्र्यम्वकादित्य आदि के साथ घटित घटनायें भी सत्य ही हैं; 
कपोलकल्पित नहीं है । फिर कोई भो व्यक्ति यदि यथार्थ SH से शाम्भवी योग विद्या 
का अभ्यास करे तो उसे अब भी पराद्दैत शैवदर्शन के सिद्धान्तों का साक्षात्कार हो 
सकता है । जैसा शास्त्र में कहा है वैसा अवश्य होगा । इसलिए कहा भी गया है-- 


विधिवावपत्निदं तस्त्रं नाथंवाद: कथञ्चन ॥ ( आगमः ) 
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वेदों में आयुविज्ञान के मल-तत्त्व 


—Sio युगलकिशोरमिश्र : 
प्राणिमात्र में आधि-व्याधि रहित दीघंजीवन की कामना नैलगिक रूप में है ।" 
वेद का भी यह उपदेश है कि मनुष्य को कर्मरत रहते हुए सौ वर्ष जीने की अभिलाषा 
रखनी चाहिए ।” सक्रिय यशस्वी जीवन के लिये शरीर के अङ्गप्रत्यङ्गों की दढ़ता, 
मानसिक प्रफुल्लता, एवं यज्ञ कमा से सम्पृक्ति अनिवायं आवश्यकताएं हैं । अतएव 
इनके लिये वेदमन्त्रों में प्राथंना की गई है 1४ वेदों में सुस्वास्थ्य के लिये न केवल 
आध्यात्मिक एवं आधिदेविक उपचार वर्णित हुए अपितु आधिभौतिक उपचारों की भी 
स्थापना हुई, जिसे भैषज्य विज्ञान, आयुविज्ञान, या चिकित्साविज्ञान शाखा के रूप में 
प्रसिद्धि प्राप्त हुई । आयुविज्ञान का वेद से साक्षात्‌ सम्वन्ध होने कारण ही भारतीय 
आचायों ने इसे भो अनादि एबं नित्य माना है। इस सन्दर्भ में आचारय चरक की ये 
प॑क्तियाँ अत्यन्त माननीय हैं-- 


“सोऽ्यमायुर्वेदः शाश्वतो निदिश्यते, अनादित्वात्‌, स्वभावसंसिद्धलक्षणत्वात्‌ 
भावस्वभावनित्यत्वाच्च ।* 


वेद-प्रतिपादित आयुविज्ञान शाखा में प्राचीन ऋषि-मह्षियों ने निरन्तर शोध 
प्रक्रिया चाळू रखी और कालान्तर में इस शाखा को इतना विकसित एवं समृद्ध किया 
कि इसे उपवेद के रूप में मान्यता मिळो जिसका उपजीव्य अथर्ववेद माना गया 1° 
प्रारम्भ में समग्र आयुविज्ञान एक रूप में था तथा इस समग्र शास्त्र का ज्ञान एक ही 
साक्षात्कृतधर्मा पुरुष ( 5ऋषि ) कर लेता था। कालान्तर में दूरदृष्टि वाले महषियों 
ने आगामी सन्तति को अल्पायु एवं अल्पमेधस्‌ जानकर इसके आठ विभाग की आयो- 


1. “A keen desire to live a long and healthy life of a hundred years | 
was the natural outcome ot the optimistic and robust outlook which 
the ancient Indian bad in life. Their healthy slogan was prevention 
is better than cure.” —The Vedic Age: Dr, R C. Majumdar. 
“कुवंन्नेवेह कर्माणि जिजीविपेच्छतं समाः ।” मा० सं० 4012 = 
“स्थिरैरज स्तुष्टुवांसस्तनूमिव्यंशेमहि देवहितं यदायुः ।'". मा० सं० 
चरकसू ० 30/25 | 


2 रै wN 


“इह्‌ खलु आयुर्वेदो नाम यदुपाङ्गमघववेदस्यानुत्पाचैव प्रजाः एलोकशतशहस्नमध्याय- 
' सहस्न च॑ diag स्वयम्भु: (--सु० qo 1/3 | | 
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जना की जिसे द्वापर युग में भगवान्‌ धन्वन्तरि ने परिष्कृत एवं विकसित कर लोकहित 
की दृष्टि से प्रवत्तित किया 1° ये आठ इस प्रकार हैं-- 
(i) काय-चिकित्सा, (7) शल्य-चिकित्सा, (il) शालाक्य-चिकित्सा, 
(iv) कौमारभृत्य ( बाळःचिकित्सा ), ( ४) भूतविद्या ( ग्रहःचिकित्सा ), ( vi ) 
अगदतन्त्र ( विषःविज्ञान ), ( ४ ) रसायन, ( viii ) वाजीकरण | 
चेद के सदुश आयुर्वेद के दो सम्प्रदाय--वेद के दो सम्प्रदाय माने जते हैं-- 
(i) ब्रह्म-सम्प्रदाय, ( मं ) आदित्य-सम्म्रदाय | यह्‌ सर्वेविदित है कि सृष्टि के प्रारम्भ 
में ब्रह्मा के द्वारा चारों वेदों का प्रवर्तन हुआ। इसे ब्रह्मा ने अपने प्रमुख शिष्यों ऋषि- 
गणों आदि को उपदिष्ट किया । इसे वेद को “ब्रह्म-सम्प्रदाय” कहा जाता है। इसके 
अतिरिक्त योगि-याज्ञवल्क्य द्वारा भगवान्‌ सूयं के आराधन से प्राप्त जो शुक्लयजुर्वेद 
का पञ्चदशशाखात्मक वाड्मय था, वह आदित्य-सम्प्रदाय” के नाम से विख्यात 
हुआ । पौराणिक अनुशीलन से आयुर्वेद के भी इसी प्रकार दो सम्प्रदाय परिलक्षित 
होते हैं। ब्रह्मवैवर्त्तपुराण के अनुसार प्रजापति ने चारों वेदों का गहन अनुशीलन 
कर आयुविज्ञान ( आयुवेद ) प्रस्थान की स्थापना की 1? आचार्य चरक के अनुसार 
ब्रह्मा से आयुर्वेद का ज्ञान दक्षप्रजापति ने ग्रहण किया, प्रजापति से अश्विनीकुमारों 
ने, उनसे इन्द्र ने तथा इन्द्र से अत्रि, अग्निवेश आदि ऋषिगणों को शास्त्र प्राप्त हुआ 1° 
इस प्रकार ब्रह्मा से प्रवत्तित होने के कारण इसे आयुर्वेद का “ब्रह्म-सम्प्रदाय” कहा 
जा सकता है। इसके अतिरिक्त ब्रह्मवैवर्त्तपुराण में एक अन्य सम्प्रदाय का भी उल्लेख 
हुआ है, जिसे भास्कर ( आदित्य ) सम्प्रदाय कहा गया है । इसके अनुसार भगवान्‌ 
भास्कर ने वेदों में निहित चिकित्साशास्त्र के तत्त्वों का अवलोकन कर एक स्वतन्त्र 
संहिता का निर्माण किया और उसे अपने शिष्यों को पढ़ाया, जिन्होंने अपने अनुशीलन से 
संहिताओं का निर्माण कर इस प्रस्थान को और विकसित किया ।* इस प्रकार आयु- 
1. द्र० वायुपुराण 40/23 | 
2. ऋग्यजुः सामाथर्वाख्यानु दष्ट्वा वेदानु प्रजापतिः । 
विचिन्त्य तेषामथंञ्च आयुर्वेदं चकार T: ( ब्र० Go go, Fo Wo ao 16 ) 
3. ब्रह्मणा हि यथाप्रोक्तमायुर्वेदं प्रजापति: | 
जग्राह निखिलेनादावश्विनौ तु पुनस्ततः॥ 
अश्विम्यां भगवान्ताक्रः प्रतिवेदे हृ केवलम्‌ । ( च० go 14-5) 
4. ""”"स्वतत्त्रसंहितां तस्माद्‌ भास्करश्च चकार सः | 
भास्करश्च स्वशिष्येम्य आयुर्वेद - स्वसंहिताम्‌ । 
प्रदो पाठयामास ते चक्रः संहितास्ततः। 
तेषां नामानि विदुषां तन्त्राणि च कृतानि च॥ 
( ब्र० qo go, ब्रह्म Fo अ० 16/10-12 ) । 
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वेदों में आयुविज्ञान के मूल-तत्त्व १५ 


वेंद के दो सम्प्रदाय माने जाने चाहिये-( 1 ) ब्रह्म-सम्प्रदाय, (४ ) भास्कर या 
आदित्य-सम्प्रदाय | यह भो एक अद्भुत साम्य है कि ब्रह्मा ने तथा भास्कर ने अपने 
जिन शिष्यों को आयुर्वेद प्रस्थान का उपदेश किया वे प्रायः सभो वेदमस्त्रो के द्रष्टा के 
नाम सर्वानुक्रमणी आदि ग्रन्थों में वणित हें । अतः ऐतिह्य की दृष्टि से यह बात पुष्ट 
होती है कि वेद एवं आयुर्वेद के प्रवर्तक एवं उपदेशकों की परम्परा बहुत घुली- 
मिली है। 

वेदों के विभाजन के समान आयुर्वेद का विभाजन--सृष्टि के प्रारम्भ से 
द्वापर युग तक जिस प्रकार एकात्मक वेद का अध्ययन प्रवत्तित था तथा द्वापर में 
महषि व्यास द्वारा वेदों का चार विभाजन किया गया, उसी प्रकार प्रारम्भिक अवस्था 
में आयुर्वेद समग्र रूप में एकत्र संकलित था, किन्तु द्वापर युग में भगवानु धन्वन्तरि 
ने इसका आठ विभाग कर दिया । यहाँ यह ज्ञातव्य है कि धन्वन्तरि शल्यचिकित्सा 
( SURGERY ) के महात्‌ आविष्कर्ता थे। धन्वन्तरि का शाब्दिक अर्थ है शल्य- 
चिकित्सक या शल्य-वैज्ञानिक । आचायं seen ने लिखा है कि--“धन्वं शल्यं शास्त्र, 
तस्यान्तं पारं इयति गच्छति इति धन्वन्तरिः ।” इत प्रकार प्राचीन वेदज्ञ महष 
गौषधि-चिकित्सा के साथ शल्यचिकित्सा के पारङ्गत विद्वान थे, यह सवंथा सिद्ध है। 
वेदों में शल्य-चिकित्सा के अद्भुत उदाहरण दृष्टिगत होते हैं। तैत्तिरीयसंहिता के 
एक प्रसंग के अनुसार दैवभिषक्‌ अश्विनीकुमारों ने देवगणों की प्रार्थना पर कटे हुए 
यज्ञशिर का सफलतापूर्वक प्रत्यारोपण किया, जिसके सम्मान स्वरूप अश्विनीकुमारों 
को यज्ञ में निर्धारित किया गया ।* ऋग्वेद के एक मन्त्र के अनुसार अश्विनीकुमारों 
ने “विश्पला” नामक राजमहषि की कटी जंघा के स्थान पर आयसी ( लौहमयी ) 
जंघा का प्रत्यारोपण किया था ।१ सुश्रुत के वर्णन के आधार पर यह ज्ञात होता है कि 
विक्षत नासिका पर त्वचा का संश्लेषण कर अंग-सौष्ठव करने को विधि भो विकसित 
थी । पाश्चात्य चिकित्साशास्त्री डा० न्यूबर्जर ने भारतीय शल्य-चिकित्सा को महत्ता 
को स्वीकार करते हुए आधुनिक प्लास्टिक-सजेरी का मूल भारतीय पद्धति को माना 
है । प्रो वेबर ने भी अपने ग्रन्थ में लिखा है कि शल्य विज्ञान में भारतीयों को 


1. zo वायुपुराण 40/23 एवं go स॑० Fo | 
2. ' यज्ञस्य शिरोच्छिद्यत । ते देवा अश्विनावङ्वनु्‌ भिषजो वे स्थ इदं यज्ञस्य शिरः प्रत्य- 
घत्तमिति | तावब्रूतां वरं वृणवहै । ग्रह एव नावत्रापि गृह्यतामिति ताम्यामेतमार्विनम- 
गृह्ुन्ततो वे तौ यज्ञस्य शिरः प्रत्यघताम्‌ ।--ते० to 6/4/9 | 
“अश्विनौ देवमिषजो यद्वाहाविति स्मृतो। 
दक्षस्य हि शिरच्छिन्नं पुनस्ताम्यां समाहितम्‌ U च० सं० 
3. ऋग्वेद 1-116-15 | 


4. “The Plastic Surgery of the 19th century was stimulated by the 
examples of Indian methods.” History of Medicine. 
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१६ नैसिषीयम्‌ 


विशिष्ट कौशल प्राप्त wre भारतवर्ष में बौद्ध धमं के प्रभाव से शल्य-चिकित्सा 
का न केवल विकास अवरुद्ध हुआ, अपितु हास प्रारम्भ हो गया। यतः बौद्ध धमं का 
आदश सिद्धान्त अहिसा व्रत था; अतः धर्मान्ध जैन-बोद्ध-मतानुयायियों ने शवच्छेद 
कार्यो पर रोक लगा दी । अशोक के शिला-लेखो में शव के चीर-फार का निषेध- 
उपलब्ध होता है । इस प्रकार शल्य-विज्ञान के शोध कर्त्ता चिकित्सकों एवं छात्रों को 
अपने परीक्षण एवं अध्ययन के लिये शव को साधारण रूप में प्राप्त करना असंभव हो 
गया, फलतः शल्य-विज्ञान की यह अतिविकसित वैदिक-परम्परा विलुप्त होती चली 
गयी । वैदेशिको का जब भारत आगमन हुआ तो उन्होंने ग्रन्थों के आधार पर इस 
विधा की जानकारी प्राप्त को तथा अपने देश में उस पर अनुसन्धान एवं प्रयोग करते 
हुये प्रावीण्य प्राप्त कर लिया। 


वेदों में रोगोत्पत्ति के सिद्धान्त--वैदिक ग्रन्थों में रोग की उत्पत्ति के प्रमुख 
चार कारण माने गये हुं । वे हैं-- (1) आग्तरिक विष-संचय (2) जीवाणु या क्रिमि 
(3) त्रिदोष (4) मनस्ताप या मनोविकार | 


आन्तरिक विष-संचय--अथवंवेद के मन्त्रो के अनुसार जीव शरीर के 
भोतर विभिन्न रासायनिक दूषण एवं अन्य अस्वास्थ्यकर कारणों से विष की मात्रा 
शनेः-शनेः संचित होने लगती है, जो समय पाकर शरीर में विकार उत्पन्न कर देती 
है। इसके शमन हेतु अथर्ववेद के मन्त्रों में विभिन्न रोगों के कारणभूत विषों को 
बाहर निकालने का उल्लेख किया गया है। आज के चिकित्साशास्त्री भी विषरूप मल 
को रोगोतत्ति का एक कारण स्वीकार करते हैं। आयुर्वेदज्ञों ने 'मल' की व्याख्या 
करते हुए कहा-- मलिनीकरणान्मला:” अर्थात्‌ जो विजातीय तत्त्व ( मल या विष ) 
दुषण पदा करते हैं वे मलपदवाच्य हैं। इन विजातीय तत्वों के शरीरगत प्रतिरोधक 
क्षमता से अधिक मात्रा में संचित हो जाने पर रोगोत्पत्ति होती है। 'विष' शब्द विष्ल 
व्याप्ती से बना है । जो खाते ही शरीर में व्याप्त हो जाता है वह विष हे ४ विष के 
पर्याप्त रूप में वेद में “मदावती” शब्द का प्रयोग* भी मिलता है, जिसका अथं खाने 
से मद उत्पन्न करने वाला है। नशीले पदाथे इसी कोटि के विष है जो मद उत्पन्न 
करते हैं, किन्तु जिनका अधिक सेवन घातक हो जाता है। विष की दो श्रेणियां मानी 


1, “In surgery too the Indians see , ह 
Gene tod i department Earopan Sargeons lg ro 
indeed they Ur ee foe hee Com them, as 
plasty, History of Medicine by Weber, अंक याय 

2. अथवंवेद 4/8/10 
3. अथवंवेद 10/4/22 
4. अथववेद 4 | 7] 4 
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वेदों में आयुविज्ञान के मुल-तत्त्व १७ 


गई हैं (1) स्थावर विषः (2) जंगम विष” इनमें पृथ्वी, पर्वत, औषधि और कन्द 
आदि से निकाला गया स्थावर विष तथा सपे, वृश्चिक, मशक, क्रिमि आदि से प्राप्त 
होने वाला जंगम विष कहा गया है। 


(२) जीवाणु या क्रिमि--क्रिमि द्वारा रोगोत्पत्ति का वेदों में विस्तृत विवेचन 
उपलब्ध होता है। आचाय यास्क ने क्रिमि पद का निवंचन करते हुए कहा--क्रव्ये 
मेद्यति, क्रमतेर्वा स्यात्सरण कमंण: कामते aT? क्रव्य अर्थात्‌ कच्चे मांस ( अथवा 
दूषित वस्तु ) में मेदन अर्थात्‌ पुष्ट होने से क्रिमिं कहे जाते हैं जो कि सरण शील 
( रंगते ) होते हैं। अथर्ववेद के मन्त्रों में जलीय जीवाणुओं पाथिव क्रिमियो एवं 
वायवीय जीवाणुओं का उल्लेख किया गया है ।* क्रिमि या जीवागु स्थूल रूप से दो 
प्रकार के हैं। एक वे जो इन्द्रियों से प्रत्यक्ष किये जा सकते हैं तथा दूसरे वे जो 
अदृश्य होते हैं । इसके अतिरिक्त वेद मन्त्रो में क्रिमियों की नई श्रेणियाँ ( प्रजातियाँ ) 
बतलाई गई हैं, उनमें से कुछ इस प्रकार हैं -- 

जायान्य -एक पुरुष से दुसरे के शरीर में संक्रमित होने वाले जीवाणुओं की 
जायान्य संज्ञा बतलाई गई है ।” ये छींक, जँभाई, एवं श्वासादि के माध्यम से बाहर 
निकलकर दूसरे के शरीर में प्रविष्ट होते हैं । राजयक्ष्मा के क्रिमियों को वैदिक साहित्य 
में इस श्रेणी का माना गया = | | 

अन्वान्त्र- मनुष्यों और पशुओं की आंतों में उत्पन्न होने वाले क्रिमि अन्वान्त्र 
कहे गये हैं ।€ 

खलजाः ( शकधूमजा )--मल-मूत्रेत्द्रियो के माध्यम से संसगंदोषों के कारण 
प्रविष्ट होने वाले क्रिमि खलजाः कहे गये 17 | 

राक्षत-- रक्षितव्यमस्माद्‌ रहसि क्षिणोति इति वा रात्रो नक्षत इति वा” 
इन व्युत्पत्तियों के आधार पर ये वे क्रिमि हैं जो प्राकृतिक असन्तुलन, दुषित पदार्थों 
के प्रयोग, दूषित वातावरण से मानव शरीर में प्रविष्ट होकर विकार पैदा करते हैं ।* 





1, अथर्वे० 4/7/6 
2. अथवं० 10/4/22 
3. freq 6/12 

4. अथवं० 2/20/9 
5. भथव० 2/3114 
6. अथवं० 3/31/4 
7. अथवं० 8/6/15 
3. अथवं० 7/58/2 
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ga नेमिषीयम्‌ 


पिज्ञाच--“पिशितमश्नाति” इस व्युत्पत्ति के आधार पर कच्चे मांस के खाने, 
अपक्व, या अर्धेपक्वादि भोजन करने उत्पन्न विधि को पिशाच शब्द से व्यवहृत 
किया गया हैं । | 
- mgng ( गन्ता ) धीयते ( अभिधीयते ) तथा यातना दुखं दधति 
तेःयातुधानाः इन व्युत्पत्तियो के आधार पर उड़ने वाले, SH मारने वाळे कोट 
मत्कुणादि “यातुधान” कहे गये है । ` | | 
> गन्धर्व -“गां वाणि धारयतीति” इस व्युत्पत्ति के अनुसार गायक ( गुंजन 
करने वाले ) क्रिमि.को गान्धवं कहा गया है । मच्छर आदि इसी कोटि में आते है । 
अप्सरस--ऐसे कीटाणु जो जल में अत्यन्त . सुक्ष्म रूप में. घुले-मिले रहते हैं. 
तथा जल पीने के माध्यम से मनुष्य शरीर में प्रविष्ट होकर रोग पैदा करते है । इसकी 
व्युत्पत्ति “अप्सारिणी भवति” यह की गई है । | 7 
. किमिदो-शरीर के फेफड़े, श्वास नली, हृदय की झिल्ली आदि आवरणों 
Berl करने वाले क्रिमि इस कोटि में आते हैं। : च्य 
` इनके अतिरिक्त वेद मन्त्रों मे शताधिक अन्य क्रिमि प्रजातियों का वर्णन मिलता. 
है, जिनका उल्लेख यहाँ संभव नही है। क्रिमिजन्य रोगों को चिकित्सा का.भी वर्णन 
विस्तृत रूप में वेदों में मिलता है । इसप्रकार आधुनिक चिकित्सापद्धति का जीवाणुवाद 
का सिद्धान्त वेद प्रसून ही है। 
` (३) त्रिदोष-तीन धातुओं वात, पित्त, कफ ( श्छेष्म ) के असन्तुलन से 
रोगोत्पत्ति होती है, यह वैदिक सिद्धान्त हैं जिसे आयुर्वेद में विस्तृत रूप से विकसित 
किया गया हे । या एकमोजम्मेधा विचक्रसे' इस अथवंवेदीय मन्त्र में प्रयुक्त 'त्रेधा! 
पद का विश्लेषण करते हुए आचाय सायण ने 'वात-पित्त श्लेष्मलक्षणदोषत्रयकारि 
देवतात्मना' यह अर्थं किया है। इसके अतिरिक्त “यो aren वातजा यशच शुष्मो 
वनस्पतीन्‌' इस मन्त्र को व्याख्या में आचायो ने अभ्रशन्द से कफ तथा शुष्म से पित्त 


ग्रहण किया है। ऋः्वेद के अन्य मन्त्र में देवभिषक्‌ अश्विनीकुमारों से शरीर के 
त्रिधातुओं के सन्तुलन की प्राथना की गई है। 


त्रिदोष के सन्दर्भ में यह बात ध्यातव्य है कि इसका मूलाधार वैदिक त्रिदेवता- 
वाद है | निरुक्तकार आचाय यास्क ने अग्नि, वायु ( या इन्द्र ) तथा सूयं ( = सोम `) 


Tm 
1, The special feature ot the Ayurvedi i 
i 
explanation of the origin of : ISRN; SABIE bascs the 


( all diseases as due to the | 
b-lance of the tridosas—Vata, Pitta, and Kafas It is said म 
Ayurvedic science in based on the phenomenal 


i world i i 
ee Possess the sum total of the three gunas, Signe ae 
and Tamas History of Hindu Medicine by G, N. Mukhopadbyaya” 
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ये तीन मूलभूत देवततत्त्व माने हैं ।! इन त्रिदेवों का सीधा सम्बन्ध त्रिदोष वात-पित्त- 
'कफ से है। इस सिद्धान्त की ओर संकेत करते हुए आचाय॑ ने 'सोमसूर्यानिलास्तथा? 
इस पंक्ति के द्वारा वात-पित्त-कफ की इनके प्रतिनिधि में शरीर में अवस्थिति बताई 
हे और कहा कि--वायोरात्मैवात्मा, पित्तमाग्नेयः श्लेष्मा सौम्य इति।” आचार्य 
चरक ने उपर्युक्त सिद्धान्त के उपबृंहण में त्रिविध रोगों का उल्लेख करते हुए कहा - 
'अतस्त्रिविधा व्याधयः प्राढुर्भवन्ति, आग्नेयाः, सौम्याः, वायव्याश्च ।१ प्राच्य 
- आयुर्वेज्ञानिकों के अनुसार पित्त के अन्तरगत अग्नि ही कुपित होने पर अशुभ एवं 
अकुपित रहने पर शुभकारण बनता है । इसीप्रकार श्लेष्मा ( कफ ) एवं वात के. 
-अन्तर्गंत क्रमशः सोम एवं वायुकुपित रहने पर शुभ के कारण बनते हैं ।* जिसप्रकार 
“सोम, सूयं और अग्नि विसगं-आदान और विक्षेप इन तीन कियाओं के द्वारा जगत्‌ को 
“धारण करते हैं, उसीप्रकार इन्हीं क्रियाओं के द्वारा वात, पित्त और कफ मानव-शरीर 
`को धारण करते है 1“ | | 


उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि आयुविज्ञान के वेत्ताओं ने त्रिदेववाद 
के आधार पर त्रिदोष की अवधारणा की तथा रोगों के आधिदैविक उपचार-मन्त्रा- 
राधन, जप, यज्ञ, वैदिकशान्तिकमं आदि की ओर संकेत किया तथा इनके अनुष्ठान से 
रोगशमन एवं सुस्वास्थ्य की प्राप्ति का दिग्दशंन कराया है। . , - रोक 


( ४ ) मनोविकार या सनस्ताप--मन के शोक-मोहग्रस्त होने तथा शिवेतर- 
संकल्पयुक्त होने पर ईर्ष्या, भय, शोक, क्रोध, अहंकार, द्वेष आदि मनोविकार उत्पन्न हो 
जाते हे, जो मानव मस्तिष्क, बुद्धि एवं शरीर को असन्तुलित कर देते हैं, जिससे प्राणि 
का अनुदित क्षय होने लगता है । इन सभी मानसिक रोगों को उत्पत्ति का मूलकारण 
आचाय॑ चरक ने प्रज्ञापराध माना है।४ प्रज्ञापराधयुक्त मनुष्य धो, धृति, स्मृति 
विभ्रष्ट होकर अनुचित कार्यं करने लगता है जिससे उसके शारीरिक एवं मानसिक | 





1. निरुक्त अ० 114 1 

2. चरक नि० 1141 

3. अग्निरेव शरीरे पित्तान्तगंतः कुपिताकुपितः शुभाशुभानि करोति । सोम एव श्लेष्मान्त- 
गंत: कुपिताकुपितः शुभाशुभानि करोतिः“ "`` । चरकपूत्रस्थान 12113 | 


4. विसर्गादानविक्षेपैः सोमसूर्यानिलास्तथा । 
धारयन्ति जगदुदेहं कफपित्तानिलास्तथा ॥ go 2118 


5. ईष्या-शोक-मयःक्रोध-मान-द्वेषादयश्व मे । 


wo प्रज्ञापरोधगाः ॥ ( च० सू० 717152 1 
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rhs 


होती हैं। मनस्ताप या मनोविकारजन्य व्याधियों की निवृत्ति के लिये वेदों में 
शिवसंकल्मसूक्त का प्रयोग तथा कई अन्य उपचार निर्दिष्ट किये गये हैं । 


दोष प्रकुपित हो जाते हैं । इसके कारण उन्माद, नशाखोरी आदि रोगों की उत्पत्ति 


रोगोत्पत्ति का आध्यात्मिक पक्ष--उपनिपदों के अनुसार पञ्चमहाभूतो के 
संयोग से सजीव सृष्टि होती है। आत्मा और मन इसके अन्यतम तत्त्व हैं। ब्रह्माण्ड 
प्रकृति में जब किसी कारणवश विक्षेप या व्यतिक्रम उत्पन्न होता है तो पिण्ड शरीर 
( व्यष्टि पर भी उसका प्रभाव अवश्य पड़ता है, जिसके कारण पञ्चतत्वो में से 
किसी तत्त्व का असन्तुरून हो जाता है । फलतः उसका सीधा प्रभाव मन एवं शरीर 
पर होता है जो आनुषंगिक रोगोत्पत्ति का कारण बनता है। इसके अतिरिक्त कुछ 
ऐसे रोग जो व्यक्ति में जन्मकाल से रहते हैं उनका कारण पूवं जन्माजित पाप या 
अधर्माचरण माने गये हैं, जिन्हें देव” संज्ञा से भी अभिहित किया गया हे 1? 
पुवं-जन्माजित कर्मविपाकः रोग रूप में उद्भूत होते है । अतएव कहा गया है-- 
“पूर्वजन्मकृतं रोगरूपेण जायते” । इन रोगों के शमन के लिये वेदानुमोदित कर्म“ 
गुह्यसुत्रो एवं स्मृतिग्रन्थों में विस्तार से प्रतिपादित किये गये हैं । आयुर्वेद के आचायों 
ने भी अपने ग्रन्थों में इनका वर्णन किया है । 


वेदोक्त विविध चिकित्सा पद्धतियाँ--वैदिक चिकित्सा पद्धतियाँ मूल रूप 
से दो वर्ग की हैं-- ( 1 ) देवव्यपाश्रय तथा (2) युक्तिव्यपाश्रय | अथवंवेद के 


खान = ae. 
`e un =e. m o oe e e 


1. घीधृतिस्मृतिविभ्रष्ट: कमं यत्कुरुतेप्शुमम्‌ । 
प्रज्ञापराधं तं विद्यात्सवंदोषप्रकोपकम्‌ ॥ च० शा० ॥ 102 


2. iasi कमं तदेवमिति कथ्यते | 


3. वेदोक्तमायुमेत्त्यानामाशिषश्चैव PANH । 


फलन्त्यनुयुगं लोके प्रभावश्चंव कमंणाम्‌ ॥ मनु ० To अ० 84 


4. sf ee Tan (rops ot the Ayurvedic treatises that many 
१ uns ot medici es for various diseaes are al i 
s s a 50 दे ; 
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Characteristically based on Hindu ligt 
It is believed by every Hi i pee E eee 
y Hindu that disease is onl f i 
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भाष्यकार आचार्य केशव के अनुसार इन दो वर्गों का आधार व्याधियों का द्ँविध्य 
है। इनमें पुवंजन्माजित कर्म विपाक जन्य रोगों का उपचार दैवव्यपाश्चय वर्ग का 
विषय है तथा आहारादि बाह्यनिमित्तों से उत्पन्न रोगों की चिकित्सा युक्ति-व्यपाश्रय- 
वर्ग के अन्तगंत आती है।' वेदों के अनुशीलन से यह ज्ञात होता है कि उपर्युक्त 
दोनों वर्गों के लिये चार प्रकार को चिकित्सा पद्धतियाँ विकसित थीं जो इस प्रकार 
हैं-( 1 ) आंगिरसी ( 2 ) मनुष्यजा ( 3 ) देवी ( प्राकृतिक ) ( 4 ) आथवंणी । 

1, आंगिरसी - इस चिकित्सा विधि में विविधवनस्पतियों एवं पशु-पक्षियों 
के उत्सजित तत्त्व, उनके अवयवों, रासायनिक यौगिको तथा fast के आवश्यकता- 
नुसार प्रयोग द्वारा रोगमुक्त किया जाता था। इस आंगिरसी चिकित्सा पद्धति 
की प्रकृति कुछ अंशों तक आधुनिक ALLOPATHY चिकित्सा विधि से मिलती है। 

2. मनुष्यजा --मानव द्वारा निर्मित की गई औषधियों यथा--चुणं, अवलेह, 
भस्म, कषाय आदि द्वारा जो चिकित्सा की जाती है उसे मनुष्यजा चिकित्सा कहा 
गया है। आजकल इसे DRUG THERAPY या औषधि चिकित्सा के नाम से 
अभिहित किया जा सकता है। इसके अन्तगंत खनिज, समुद्रज, प्राणिज, उद्भिज्ज 
पदार्थों का औषध द्रव्यो के रूप में प्रयोग किया जाता है । मनुष्य शल्य चिकित्सकों 
द्वारा विविध उपकरणों ( औजारों ) की सहायता से की जाने वाली शल्यचिकित्सा 
( Surgery ) भी इसी के अन्तगेत परिगणित होती है | 


3. देवी या प्राकृतिक--जल, अग्नि, वायु, सूयंकिरण, प्राणायाम, भावातीत- 
ध्यान, धारणा, समाधि, योगासन, व्यायाम आदि के द्वारा जो रोगोपशमन किया 
जाता है उसे दैवी या प्राकृतिक चिकित्सा कहा गया है। आजकल इसे NATUROPA- 
THY कहा जाता है । 

4, आथबेणी -इसके अन्तगंत मन्त्र-चिकित्सा, मणि ( रान) चिकित्सा, 
यज्ञ चिकित्सा आदि आते है । विविध मंत्रों के प्रयोग से ध्वन्यात्मक तरंगो के साथ 
अदृष्टोत्पत्ति द्वारा रोगशमन किया जाता है । वेदों में ऐसे मन्त्र, विशिष्टसूक्त प्रतिपादित 
हैं, जिनका सविधि प्रयोग आरोग्यदायक होता है । मणि-चिकित्सा में स्वणे, रजत, 
मोती, प्रवाल, हीरक, माणिक्य, नीलम आदि रत्नों के धारण तथा उनकी किरणों 
का शरीर पर प्रयोग कर व्याधिनाश किया जाता है। यज्ञ-चिकित्सा में विविध 
काम्येष्टियों का प्रयोग किया जाता था, जिसके द्वारा सन्तानप्राप्ति एवं अन्य व्याधियों 


1. “aa द्विविधा व्याघय: । आहार-निमित्ताः, अन्यजन्मपापनिमित्ताश्च । तत्राहार- 
निमित्तेषु चरकवाग्मटसुश्रुतेषु "”''व्याध्युपशमनं सवति । अशुभनिमित्तेषु अथवंवेद- 
विहितेषु शान्तिकेषु व्याध्युपशमनं waft’ अथवंमाष्य माग 1 go 32 
( होशियारपुर संस्करण ) | 
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का शमन किया जाता है । मनोवैज्ञानिक चिकित्सा, सम्मोहन चिकित्सा आदि भी 
आथवंणी चिकित्सा पद्धति के अन्तर्गत आती हैं जिसे आजकल PSYCHO- 
“THERAPY के ताम से सम्बोधित किया जाता है । 

` इस प्रकार वेदों में निहित आयुविज्ञान के तत्त्वों का दिग्दर्शन हमें प्राप्त होता 
21 वैदिक भाषा की पदावलि में अनेक अर्थों को धारण करने के कारण कई 
प्रख्यानों को जन्मदात्री है। अतएव आचायों ने इस वाणी को रहस्यगर्भा कहा हे । 
आवश्यकता इस बात की है कि स्वाध्यायतपःपूत-दृष्टि से सतत चिन्तन एवं 
मनन किया जाय जिससे ज्ञान के बहु आयाम प्रतिभासित हो सके । 
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शक्ति पूजा का उद्भव एवं विकास 


Sto जगदीश प्रसादशुक्ल 
कितनी ममता है, इस एक मा शब्द में। मातृ साधना का गम्भीर रहस्य 
शास्त्रममंज्ञ साधक ही उद्धरित कर सकता है । जीवन की मध्य वेला, आनन्दमयी मा 
का नैमिष आगमन, मेरी चिरसंचित शक्तिसाधनां सहसा sega हो जाती है। 
आनन्दातिरेक से मानस सरोवर में अनेक aS धारावाहिक रूप में प्रवाहित होने 
लंगती है । सभो रस, अशेष भाव, शक्ति देवी के चरणों में करुणा के अश्नुकणों के रूप 
में मा के चरणों को प्लावित करने के लिए प्रवहमान हृदयपटल को द्रवित करते हैं । 
वाक्सूक्त का स्मरण बागम्भ्रूणी देवी की वाणी को पुनःपुनः चिन्तन के लिए बाध्य 
करते हैं | 


मानव के इतिहास का अवलोकन करने पर शक्ति साधना का विराट स्रोत 
सहस्त्र धाराओं के मध्य में प्रवाहित है । मव की आदि दीप्ति शक्ति ही है। शक्ति 
साधना का आदि स्वरूप देवी पूजा है । विश्व के प्रायः सभी स्थानों में किसी न किसी 
रूप में देवी की आराधना प्रचलित है | 

हार्वाट स्पेन्सर ( Harbert spenser ) टॉयेळर ( Tylor) रिज्वे ( Ridge- 
way ) आदि आलोचकों की दृष्टि में आदिम मानव के धमं के मूल में 'ऐनिमिज्म' 
( Animisum ) वस्तु मात्र सजीव है-यह धारण है, अतः प्रकृति के पूर्ण विकास में 
आत्मा की अवधारणा से सभी की पूजा करते थे। मनुष्य अपने समान सभी को 
सजीव मानता था । 

कतिपय आचायों की मान्यता थी कि मृत व्यक्ति की आत्मा के प्रति सम्मान, 
श्रद्धा मानव के धमं की मूलभूमि है। मृत व्यक्ति की आत्मा के प्रति विश्वास को 
द्वितीय स्तर प्रकृति की विविध विभूतियों कौ शक्तिशाली आत्मा ( Spirit) के प्रति 
विश्वास उद्बुद्ध होता है। वह विश्वास करता है कि वृक्ष पवेत सभी स्थावरजङ्गम 
जगत्‌ के कण-कण में चैतन्य है । देवी की व्यापकता को प्रकृति के साथ ओत-प्रोत 
मानकर सर्वत्र नमन क्ररता है। दुर्गा का देवीसूक्त उसी का प्रतिविम्वावधारण है । 
अतः THAT मानव का अन्यतम उत्स हूँ। 

लाँग ( Long ) के सिद्धान्त में प्रकृति की विविध विभूतियों में अपनी शक्ति 
की अपेक्षा विशिष्ट शक्तियों का कनुसन्धान प्राप्त कर धमे की भावना जाग्रत हो जाती 


1. Ground work of the Philosophy of Religion. ७. 12. 
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२४ नैमिषीयम्‌ 
हे । जिस प्रकृति की गोद में मानव अभिवधित हो रहा है, वह विरःट्‌ और रहस्यमयी 
है। उसकी पवत, वन, fea जन्तु, सिह आदि की प्रचण्डता में अपने को अतिशय 
क्षुद्र प्राणी मानकर प्रकृति पुजा के लिए अभिभूत हो जाता है। प्रकृति की शक्ति को 
देखकर भय और विस्मय की अनुभूति कर देवत्व को अवतारणा के साथ शक्ति पूजा 
का आरम्भ करता है। प्रकृति-पूजा-मूलक धम सहज धमं (Naturalisitic religion) है, 
( Otto pfeliderer । आदि जमंन मनीषिगण भी यही मानते हैं कि प्रकृति को शक्ति 
का गंभीर संपात हो धमे का उद्धव करती है । मानव केवल प्रकृति के रुद्र रूप का ही 
दर्शन नहीं करता है वरनु उसके माधुयं और सौम्य रूप का अवलोकन कर उसके 
प्रति कृतज्ञता-ज्ञापन के लिए भक्ति श्रद्धा के प्रसून को उसके सम्मुख बिखेर देता है । 
प्रकृति की सहायता के बिना जीवन में सुख शान्ति सम्भव नहीं है । शक्ति को स्वतन्त्र 
इच्छा-शक्ति-सम्पन्न अवगत कर उसके अनुग्रह की कामना से उसकी पूजा में तत्पर 
हो जाता है। हाय्यंमान ( Edward von Hartmann ) की यह अवधारणा है कि 
अनुसार प्रकृति शक्ति की पूजा भी धमं का मुलाधार है। पूजा के मूल में दुःख, 
देन्य और अभाव का बोध जाग्रत रहता है | 
 एल्यिट ( ६०६ ) ने स्पष्ट शब्दों A कहा हे मनुष्य यदि परम सुख में रहता, 
दु:ख, दन्य नहीं रहता तो धमं का भाव नही आता । मानव पूजा के द्वारा देवी 
से देन्य का विनाश और मुख-शान्ति की कामना करता है, किन्तु आयं साहित्य के 
यह K p R होती है, वयोंकि प्रीति और कृतज्ञता के अवबोध से 
Sel का विनाश सज्जनों की रक्षा भी पूजा के लिए प्रधान 
कारण है । इस तरह उच्चतर शक्ति पूजा धर्म का मूल है और पजा ही धमं है | 
धमं असीम निर्भरता का भाव है। यह ( Schbieranacher ) भी नता है। 
विश्व के अनेक स्थान है, जहाँ शक्ति की प्रधानता है। मा 
अपना परिचय देते हैं, इन स्थानों में मातृक्रम से की = ad 
आस्ट्ट लिया की अधिक आदिम जातियाँ इसी व्यवस्था को स्वीकार करती है।२ ag- 
आधान्य अथ पुरुष की अपेक्षा नारी की प्रधानता मानता है। माही एक मात्र आश्रय 
और अवलम्बन रहती है । परिवार के बन्धन के लिए अपेक्षित मूलाधार स्नेह रे 
चि ह-प्रम आदि 
& 5 पका प्रकाश ममतामयी मा के द्वारा सम्भव है। मातृरूप में ही नारी प्रीति 
को केन्द्र भुमि है। नारी की प्रधानता का कारण रहस्यमयी शक्ति है। : 
शक्ति के आधार पर नारी ही समाज को नेत्री Eai 
त्री होती है । | 


भारतीय परम्परा को देखने पर मा का इतना प 
aa गा महत्वपूर्ण स्थान था कि “ 
नायंस्तु पुज्यन्ते रमन्ते तत्र देवताः” यह मनीषियो की स्पष्ट उद्घोषणा है | ने 


| 1. Auiropology Ist, Ed, 1904. p. 402 
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भी संग्राम भारत भूमि पर हुए हैं वे सभो नारियो के सम्मान की रक्षा के लिए ही 
हुआ है। इतना ही नहीं यहाँ के सेनिकों को युद्धभूमि में जाने से यह प्रतिज्ञा करनों 
पड़ती थी कि “नारयो लेभिरे पृष्ठं न वक्ष: परयोषिताम्‌” अर्थात्‌ पर स्त्री के वक्षःस्थल 
का स्पशं नहीं करूँगा | 


असभ्य या सभ्य सभी मानवीय भाषा में जननो को ‘ar शब्द से सम्बोधित 
किया जाता है, भले ही शब्द में उच्चारण में कुछ परिवतंन रहे किन्तु, उत्पन्न शिशु 
'मा' कहकर ही रोता है यह सत्य है कि 'मा' शब्द का स्पष्ट उच्चारण सम्भव नहीं 
था, किन्तु मा की ध्वनि तो मुखरित होती ही थी, इसीलिए मा, अम्मा, माम्मा, 
मम्मी आदि जननी के लिए प्रसिद्ध है । जननी की शक्ति या दीप्ति या देवता ही 
कालक्रम में मातृदेवता के रूप में प्रतिष्ठित हुई, अतः मानव की आदि देवता मातृ- 
शक्ति को मानना युक्ति-विरुद्ध नहीं है । मातृरूपिणी देवी की पूजा अतिशय प्राचीन 
एवं बहुव्यापक है । 


भुमध्य सागर के तट पर एवं पश्चिम एशिया के देशों में मातृस्वरूपिणी देवी 
को पुजा पूर्णतः प्रचलित थी । इजियान ( Acgian) सागर के तीर से ईरान, काके- 
सस, मित्र आदि विराट भूखण्ड में महादेवी की पूजा होती थी। मेसोपोटेसिफ, 
एसिफ, माइनर, सीरिफ, प्यालेण्टाइन आदि देश विशेष रूप से मातृपुजा प्रधान देश 
हैं। सिन्धु उपत्यका एवं बेछूचिस्तान में प्राग ऐतिहासिक नारी सूति पायी जाती है! 
सामान्यतया इनको देवी की मूर्ति माना जाता है । पश्चिम एशिया में महादेवी की 
पूजा का यही मूलाधार है। 


वैदिक परम्परा की ओर ध्यान देने पर यह स्पष्ट है कि मातृस्वरूपा अदिति' 

ही यहाँ की महादेवी थी, यह सर्वेश्वरी ही सभी देवगणों में श्रेष्ठ जननी थो । इस ‘ar 
महादेवी को अनेक मूर्तियाँ कृष्णसागर के तट पर दानुपु की उपत्यका में भी पाई जाती 
थी । इन स्थानों में मातृक्रम या मातृतन्त्र का प्रचलन था । आज देवगणों में आदित्य के 
रूप में देत्य से देवगणों को पृथक्‌ किया जाता है यह मातृ परम्परा की प्रधानता का ही 
बोधक है । प्रोफेसर पाटन के ( Paton ) मत में सेमेटिको के बिच्छिन्न होने के पर्व 
उनका समाज मातृप्रधान या मातृतन्त्र था । समाज की नेत्री मा ही थी । फ्रेजार के मत 
में किसी समय एसिफमाइनर में मातृतन्त्र था । प्राचीन मिश्र में मा साउत ( Mo 
cr Mauta ) देवी थी । यह मङ्गलदायिनी मा धरित्री थी। केप्य उसियावासी ‘ar’ 
शब्द से प्रसिद्ध मातृदेवी की पुजा करते थे । हिटाइटो के मध्य में महादेवी की पुजा 
प्रचलित थी, उनका भी नाम मा' था। ग्रीस एवं रोम में माइया ( Maia ) देवी 
थी । यह माइया शब्द भारत की मातृका का स्मरण कराता है। ऐसा प्रतीत होता 
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२६ नेमिषीयम्‌ 
है कि मातृका और माइया शब्द विश्व के विभिन्न अंचलों में मातृदेवी के लिये 
प्रचलित था | 

रोमवासी माइया देवी को 'बोना fear’ ( Bona dia ) कहते Al इस शब्द 
का अर्थ मज्भलादेवी होता है । अदिति के समान यह भी देव भक्त थी । फ्रांस एवं 
स्पेन मे ‘ara’ ( Maye ) इस नाम से मातृ पूजा होती थी | इंग्लंण्ड में यहा माय 
रानी ( Maye Queen ) हो गयी । पाँच सौ ईसा पुव से ख्रीष्ट धमं में ही माइया' 
देवी मा=र =ईया' Maria=Ma (r ) ia) इस नाम देवी को जानते थे । यही 
भेडाना है। मेडाना पूजा मातृ देवता की पूजा है। प्राग्‌ ऐतिहासिक मेक्सिको में 
यही ‘argue’ ( Mayal) नाम से पूजित होती थी। इस शब्द का देवता और 
मनुष्य की माता- यह अर्थ होता है।* काल के परिवर्तन क्रम में एक ही देवता अन्य 
स्थान में भिन्न नाम से पूजित होते हैं। जीवनधारा और समाज व्यवस्था में परिवतंन 
का यह फल है। यह सत्य है कि मातृरूप से अतिरिक्त रूप में भी देवी की पूजा 
प्रचलित थी। यह तो मानना किसी न किसो रूप में सुख-जननी, शस्य-जननी देव 
और मानव जननी को ही मातृदेवी के रूप में स्वीकार किया गया है। अखण्ड प्रकृति- 
अदिति की विविध शक्ति अनेक हुदयों के कोमल भाव तथा शक्ति ही देवी रूप की 
समथिका थी ।* यही आत्मा देवी थी । पृथ्वी को माता और द्यौ को पिता यह वेद 
के मन्त्रों से भी प्रसिद्ध है।* प्राचीन चीन में द्यौ को पिता और पृथ्बी को माता के 
रूप में सार्वजनीन पूजा होती थी।' ग्रीक देश में धरित्री माता का नाम गइया (Gaia) 
था । प्राचीन ग्रीस के डेल्फो ( 9401 ) स्थान में कालानुक्रम में सबसे प्रधान देवी 
गड्या थो। आगे चलकर धरित्री देवी का नाम डिमिटार ( Demeter ) हो गया था। 
रोम में धरित्री माता अर्थात टेरामेया ( Terra Matter ) कहते थे। कृषि को अधि- 
ष्ठात्री देवी को शस्याधिष्ठात्री के रूप में नारी पूजा का अधिकार भी नारो को ही 
था । भारतवर्ष में राजपुताना में अन्नपूर्णा की पुजा का अधिकार नारी को ही था। 
कालक्रम में अन्नपूर्णा का सत्र शस्पाधिष्ठात्री के रूप में पुजा प्रचलित है किन्तु इनकी 
पूजा स्त्री और पुरुष सभी करते हें । यह कहा जा सकता है कि प्रजनन शक्ति के 
आधार पर बिश्व में जीवनी शक्ति की धारिका पोषिका के रूप में मातृदेवी का ही 
महत्त्व था । प्रकृति की सृष्टि शक्ति और ध्वंसशक्ति का विग्रह ही मातृदेवी है । 

FE देवी की नवाँ' फ 'ननइ' नाम से पुजा करते थे। आलोचकों की 
दृष्टि में उनकी मातृ देवता ही थी, पुरुष देवता नहीं थे। इस शब्द का विभिन्न 
'आषाओं में ' मातृवाचक के रूप में प्रयोग होता था। ऋग्वेद में भी 'मा के अर्थ में 
नना' प्रयोग मिल्तता है।” यह भो प्रजनन शक्ति विग्रह है। वेविलनिक या कार्थेजेर 
1. 5.5. W. Pp, 502-508. 2. Ibid. Pp, 500-501, 

3. E R.E Vol. 1. P. 424. 4, ऋ० वे० १८९४ । 
5. ऋ Ño ९११२३, G. o. 1. L 1. H, E, ७०1३. P. 409 _ 
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मिलिस्टिस के अनुसार यह रणदेवी या योद्धाओं इष्टदेवी की या विजयप्रदान करने 
वाली देवी थी ।' नना की पूजा वैक्ट्रियाना ( Bactriana) पर्यन्त मिलता हे । 
कुशाणराज लुविहक की प्रथम खीप्टशतक की मुद्रामे नना का नाम मिलता है। 
आर्मेनिया की लाइकस उपत्यका में भी यह प्रसिद्ध थी । 


वेलिस्तान में हिलाज शक्तिपीठ है, प्रतीत होता है कि यह भी नना का 
स्थान था। वहाँ के मुसलमान इसे नानी का तोथं अर्थात्‌ 'हज' ? पाकिस्तान होने 
से पहले तक भारतीय हिलोजतीर्थ जाते थे। वहाँ फलफूल चढ़ाते और मोमबत्ती 
जलाते थे ।* देवी नना या ननइफ एवं ग्रीक की देवी अतिसका ( Artreus ) 
के शिष्य है। इनका चिह्न (Symbol) भ्रमर है। एफिसस ( Ephesus) एवं 
gar ( Susa ) में इनकी भ्रमाच्छादित प्रतिछवि उपलब्ध होती है।* भारत में 
भी देवी भागवत में भ्रामरी देवी प्रसिद्ध है।* नना के समान ही सेमेटिक देवी की 
चर्चा मिलती है। उनका नाम 'अनन्‌' है केनान = पालेष्टाइन में इनको पुजा होती 
थी । यह नारी सुलभ विभिन्न शक्ति का विशेष विग्रह है। उनकी दृष्टि में इनकी 
कृपा से प्रेम का उद्भव होता है और नारी मातृत्व से प्रतिष्ठित होती है कि मिश्र 
में यही देवी रणचण्डी की सूति है । इनका आयुध शूल, चमं एवं परशु है फलतः यह 
उत्पादिका और रण शक्ति है। इनको कृषि और युद्ध को देवी कहा जा सकता है। 
मा दुर्गा भी कृषि ओर युद्ध की देवी है। 

अरब देश में महादेवी का नाम अल्लतफअलिलत्‌ है। अल्लत का अर्थ 
भट्टारिका ( The Lady ) होता है, आदिम सेमेटिक धर्मे की अन्य देवियों के समान 
यह देवी भी अतिशय तेजस्विनी, स्वतन्त्र, ईश्वरीय है। यह शुद्ध Agata है-- 
किसी को पत्नी नहीं थी । वह उस समय को देवी थी, जिस समय 'मा' की प्रधानता 
थी और वही कर्त्री होती थी । पुरुष का कतृत्व नहीं था । इनका पौराणिक इतिवृत्त 
नहीं मिलता है । वेबिलोन और एसिरिफ मे ईशतार' नाम से देवी की पुजा होती 
थी। प्राचीन लिपि में इसको स्वगे की प्रथम उत्पन्न कहा जाता था । यह आदि 
देवता सृष्टि थी करुणामयी मानव जननी थी | यह इशतार उवंरता की देवो, वृक्ष को 
उत्पन्न करने वाली फल को अधिष्ठातृ देवी थी, प्राचीन धरित्री माता के रूप में 
इनको प्रतिष्ठा थी । 

मातृ देवता के साथ जल का सम्पक प्राचीन काल से ही आ रहा है। देवी 
स्वभावतः जल की भी देवी हो गयी हैं जीवनाधान जल से ही होता है। भारत में 
देवीपीठ के समीप में झरना, कुण्ड या नदी रहती है। गङ्गा, यमुना, सरस्वती आदि 
सभी नदियों को देवी के रूप में प्रतिष्ठा होती है । 
1, द्रष्टव्य-मारूतीयं-हिलाज। | 
2. P, S. W. A. D. R. Bh, V. P. 802. 3. २. S.P, 61. 
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'डइतार' देवी का रुद्र रूप भी है, मूढ़ व्यक्तियों के द्वारा उनकी अवज्ञा पर 
भयङ्कर रूप धारण कर उन पर आघात करतो है। अभिचारात्मक व्याधि के रूप में 
आघात होता है। एक अनुचर दल जो भूत पत्नी के नाम से प्रसिद्ध है, यही ध्वंसा- 
त्मक कार्य करती है। इइतार देवी का एक सहायक जिसे भैरव कहा जा सकता है, 
वह पूत्र, पति और स्वामी है । एक पति के रहने पर भी यह कुमारी ही कही जाती 
है | वेविलन में इसको टम्युज (Tammus) और एशिया में असुर (Ashur) शक्तिमान्‌ 
रणदेवता कहा जाता है | इच्तार के पुजारी को इच्तारितम अर्थात्‌ पवित्र वाराज्भना 
कहा जाता है । यह देवी मन्दिर में रहतो है ओर वाराङ्जनावृत्ति करती है। इसरूप 
में अनेक देवों में भिन्न-भिन्न नाम ओर रूप में इनकी पूजा होती है । 

नाम के विषय में निर्देश दिया हो है कि यह रणचण्डी और कुमारी है। 
पर्वेत के साथ इस मातृरूपिणी का विशेष सम्बन्ध है । रण में सेनादल की नेत्रो के 
रूप में उल्लेख मिलता है। सभो समय यह पार्वती के नाम से निदिष्ट होती है। 
(Lady of the mountain) इस देवो का वाहन सिंह है और स्वामी का वाहन 
वृषभ है पूजा आदि में अङ्गरूप में गणना के योग्य है। सम्भवतः भारतीय देवी 
का ही वहाँ गमन हुआ है |? 

इस प्रकार सभी स्थानों में विभिन्न नामों से देवी की आराधना होती है, 
जिसका इस संक्षिप्त लेख में साङ्गोपाङ्ग वर्णन सम्भव नहीं है । 

डायना रोम की देवी का वनदेवी वन की अधीश्वरी के रूप में आराधना 
होती है। ऋग्वेद* में अरण्यानी है, चण्डी के साथ भी इसकी तुलना की जा सकतो है, 
क्योंकि दोनों ही जीव-जन्तु की रक्षिका हैं। यह कहना अत्युक्ति नहीं की शक्तिपृजा 
मानव की मज्जा में अवस्थित है । कितना परिवतंन हुआ, किन्तु, देवी की पूजा 
आज भी चल रही है। 

Pilgrims एवं Dolores कविताओं में क आका 
प्रस्तुत शक्ति धारणा भारती Pees वर 
स्तु भारतीय शक्ति धारणा के सक्था समान है। वे सब शक्ति को 
केवल आध्यात्मिक दृष्टि से ही विवेचित नहीं करते हैं, वरन्‌ युक्ति तर्क विचार रे 
निरपेक्ष प्रत्यक्ष अनुभूतिमात्र है | ows 5 
५ १ गम स्तुति ब । यह्‌ पवित्र जल को अधिष्ठात्री देवी है । 
1, Pre-Aryan fleremts in Indi 


| र an culture, 
2, ऋग्वेद 10/147 | pr Hg Vol X, PP, 16-17. 
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यह नक्षत्रलोक में रहती है । चार घोड़ों के द्वारा इस शक्तिमयी देवी का रथ खींचा 

जाता है। अत्याचारी और अनिष्टकारी का यह नाश करनेवाली है । यह दैत्यों की 
संहारकारिणी है, नहुर मज्दा ने इनको सृष्टि की रक्षा भार प्रदान किया है | इनकी 
आराधना के द्वारा कीति भोर धन की प्राप्ति होती है । वंशवृद्धि इनकी कृपा से 
होती है । अवेस्ता में इनके अतिशय सुन्दर स्वरूप का वर्णन मिलता है। रूपलावण्य- 
सम्पन्ना, कृशाङ्गी, क्षीणमध्यभागा, सघनपयोधरा, वलयसमन्विता गुभ्रबाहु, रत्न- 
मण्डितकनकमुकुट से सुशोभित-मस्तका, कनककुण्डला स्वर्णपादुकालङ्कृत रूप में 
इनका वर्णन किया गया है । इनकी पूजा एवं कृपा के लिए पशुबलि दी जाती है । 
शत्रुविजय और राज्यलाभ के लिए अनेक बलि अपेक्षित है। भेड़, वेळ और अश्व की 
बलि होतो है 1 

इस प्रकार विदेशों में भी ada देवी पूजा का प्रचलन था और है | 

भारत में शक्ति पुजा का इतिहास देखने से यह अवगत होता है कि अरण्य- 
वासी Met ager प्रधानतया खरी देवता की ही पूजा करते थे । यह कहा जाता 
है कि यहाँ की शक्तिपूजा की परम्परा इनसे ही आरब्ध है । इनके वाद प्रोटो द्राविड 
अर्थात्‌ आदि द्वाविड़ का निर्देश मिलता है । कतिपय ऐतिहासिक इनका भारत में 
पश्चिम दिशा से प्रवेश मानते हैं ओर ईरान, इराक, ग्रीक, ग्रोस एवं एशिया माइनर 
में इनका स्थान मानते हैं। ऐसा अवगत होता है कि द्राविड़ों की देवीपूजा के मूल मे 
भय का स्थान अवगत होता है । इनकी पुजा का प्रधान अङ्ग पशुबलि था | 

मद्धोळ या किरात भारत के प्राचीन आगन्तुक देवी के ही उपासक थे, अनेक 
स्थलों में देवी को किराती या किरातिनी कहते हैं, कामरूप देवीपीठ जिसे योगिनी- 
पीठ योगिनी तन्त्र में कहा जाता है, यह कैरातज है | 

“सिंद्धेशि ! योगिनीपीठे धर्म: केरातजो मतः | (योगिनीतन्त्र) परवर्तीकाल में 
किरातों के धमं को आर्यो ने अपने में अन्तर्भक्त कर लिया | 

आर्यो का समाज मातृप्रधान था। ऋग्वेद में दीर्घतमा मामतेय उतथ्य 
नामक एक ऋषि थे, जो कतिपय मन्त्रों में मामतेय के रूप में मातृ नाम का ही 
उल्लेख करते हैं । वासिष्ठी पुत्र, पाराशरी पुत्र, गौतमी पुत्र आदि के रूप में मा से 
अपना परिचय अनेक ऋषियों का मिलता है | 

वेदिक संहिता में उषा, पृथिवी, वाक्‌, सरस्वती, रात्रि, धीषणा, इला, 
सिनीवाली आदि देवियों के नाम का उल्लेख मिलता है, ब्राह्मण आरण्यक और 
उपनिषद्‌ में अम्बिका, इन्द्राणी, रुद्राणी, शर्वाणी, भवानी, कात्यायनी, कच्याकुमारी, 
उमा, हैमवती आदि का स्पष्ट उल्लेख किया गया है, इन सभी देवियों से अतिरिक्त 

अदिति का नाम मिलता है, इस देवमाता के नाम से आज भी आदित्य व्योममण्डल में 


1, The Zend-Avesta, part II, pp. 58-73. 
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देदीप्यमान है | यह अदिति इध्पथ्या याग की देवता है | इस देवी को सवंदेवमयी माना 
गया है । काली का आदि स्वरूप अदिति ही है। इसको सवंरूपमयी अधिष्ठात्री महाशक्ति 
के रूप में माना गया है । तान्त्रिक साधना के मूल में शक्ति की ही पूजा महत्वपूर्ण है । 
हिरण्यकेशी गृह्मसूक्त में (।१६।२१) शिवा = श्युगाली को उद्देश कर मन्त्र 
पाठ और पूजा का विधान किया गया है। रात्रिसुक्त, देवीसुक्त के द्वारा ही वेदिको की 
शक्तिपूजा की अभिव्यक्ति हो रही है। वाग्देवी सरस्वती को इला ने स्वतन्त्र देवी के 
रूप में स्तुति की है। इला सरस्वती की नित्य सहचरी है। काली एवं दुर्गा का 
पूर्वाभास इन दो देवियों के मध्य में उपलब्ध है। वाग्देवी को शतपथ ब्राह्मण के अनु- 
सार सिंह रूप धारण का निर्देश मिलता है, अनन्तर जिसने जिस पशु के रूप को धारण 
किया उसका वही वाहन हो जाता है। इसीलिए देवी का अखन और वाहन उनके 
भिन्न नही माना जाता है। हंसवाहना को दुर्गा के वर्ग की देवता माना गया है। 
महाराष्ट्र में मयूरवाहना माना गया है | बोद्धदेव मण्डल की सरस्वती सिहवादना है ।? 
ऋग्वेद मखिल अंश में श्रीसूक्त है। वेद में इनको पदानेमि आदि कहा गया 
हे । पुराण को पद्मा संभवतः यही देवी है। सुवर्ण-रजतमाल्य-धारिणी यही कृषिकी 
देवी आज को लक्ष्मी है। यजुर्वेद में श्रीमूति का स्पष्ट निर्देश है। राका और सिनी- 
वाली ये सम्भवतः लक्ष्मी में अन्तहित है। आश्विन पूर्णिमा को कोजागरी पूर्णिमा के 
नाम से अभिहित कर दीपमाला समन्विता अमावस्या को लक्ष्मी की पुजा होती है । 
श्री और भद्रकाली का शाडख्याथन गृह्यसूत्र में एक साथ निर्देश मिलता है |? इसी 
प्रकार महिषर्मादनी, अम्बिका, दुर्गा, उमा आदि वैदिक काल की देवियाँ प्रसिद्ध हैं । 
वेद के अनन्तर इतिहास और पुराणों के परिप्रेक्ष्य में अनेक देवियों का निर्देश 
ie र | यथा-योगनिद्रा, योगमाया, मेघकाली, पार्वती, विन्ध्यवासिनी, त्रिपुर- 
os _ pin राधा, सावित्री, अमरवासिनी, ललिता, लिङ्गधारिणी 
ae ee छ लि कामाख्या आदि अनेक देवियाँ एवं 
i व गे देवी आदि निदिष्ट है | भारत में सभी स्थान mee 
है बोर a Date का स्थान समान नहीं हे । किसी प्रान्त में अधिक 
` श्राक्‌ वेदिक युग से ही देवी की अक्षुण्ण आराधना हो रही 
है। आज आनन्दमयी मा भी जगदम्बा के रूप में लोक में आलोक प्रदान करती हुई 
ser सदाद्रचितत के रूप में सत्र विराजमान है ओर भक्तों के कल्याण के 
ही भत sad परिव्याप्त है। म० म० कविराज जी की फलश्रुति आराध्या मा की 
1. सरस्वती ग्रन्थ में 15 i a 
7. त गज 16 संख्या का चित्र द्रष्टव्य है । 
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शेवदशंन के परिप्रेक्ष्य सें शिवपुराण 
Sto महेन्द्र वर्मा “मधुप' 
जैसे विभिन्न नदियाँ निमंल जल को साथ लेकर अपने इष्ट समुद्र की ओर 
तेजी से प्रवाहित होती है, ठीक उसी प्रकार भारतोय चिन्तन-विचारधारा रूप 
सरिताओं का प्रवाह अगाथ समुद्ररूप परब्रह्म परमात्मा से मिलने के लिए सतत 
गतिशील होता हुआ दिखाई देता है। यहो कारण है कि अपने-अपने वुद्धि, विवेक, श्रद्धा 
और भक्ति से उद्वृद्ध mada विभिन्न मार्गो व विभिन्न रूपों में परब्रह्म से मिलने 
के लिए अनवरत समय-समय पर प्रवाहित हुआ है और प्रवाहित होता रहेगा | 
पवित्र भारत भूमि में जहाँ की मिट्टो हो दोप्तिमान है, जहाँ को प्रकृति ही अनुपम 
ओर भासमान है जहाँ के विवेकशाल मानवों के चिन्तन में कुछ और ही विशेष है, 
जहाँ को प्रकृति की चमत्कृति हो ब्रह्मा विष्णु तथा महेश का आलोक विस्तार है । 
ऐसे भारत में नाना प्रकार के धर्मो, नाना प्रकार के दर्शनों एवं चिन्तनों का प्रस्फुरण 
होना स्वाभाविक हो है। अपने-अपने विचारों के अनुरूप अपने-अपने आराध्यों की 
उपासना में लीन ऋषियों मुनियों ने उसी एक में अनेक के दर्शन किये जो जिसको 
भाया उसने उसी को ग्रहण किया | अपने-अपने मानसपटल पर उपलब्ध आलोक 
सम्पात के अनुसार हो लोगों ने तत्‌ ततु शक्तियों को माना उस में हो उसने विश्व- 
रूप के दर्शन किए । हमारे देश में उसी अभिरुि-चिन्तन वेभिन्य ने ही विभिन्‍न 
दर्शनों का जन्म दिया । वैष्णव, शेव, शाक्त सोर गागापत्य आदि विभिन्न ऐसे 
धमंदर्शनों का उदय उन्हीं चिन्तनों को ही देन है जिनके मूळ में उनके अभीष्ट ईष्ट 
की प्राप्ति थी । 
चार्वाक जेन और बोद्ध धर्मो का जहाँ एक ओर बोलबाला था जिसकी दुन्दभि 
भारतेतर जनों को भी प्रिय लगी । इसके साय हो साथ सांख्य योग न्याय मीमांसा 
वेदान्त आदि दशंनों का जहाँ के चिन्तन में अपूर्व योगदान रहा.। इनके अतिरिक्त 
भी आज तक कई चिन्तन को धाराएँ प्रवाहित हो रहो हैं जिनका अस्तित्व संसार 
के दशनं में अपना उत्कृष्ट स्थान बनाए हुए है। प्राचोन काल में तो Agel दाश 
निक चित्त को धारायें बह रही थी जिनका आज चिन्तन-स्रोत हो सूख जाने के कारण 
विलुप्त हो गया है।' कुछ भो हो भारत का चिन्तन संसार को दृष्टि देता रहा है यह 


१. एवं संबोधितो wt माधवेन मुरारिणा । 
चकार मोहशास्त्राणि केरावोऽपि शिवेरितः ॥ 
कापालं नाकुलं वामं भैरवं पुव-परिचिमम्‌ | 
पाञ्चरात्रं पाशुपतं तथान्यानि AAA: ॥ कूर्म पुरा० १४ अ० 
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३२ नैमिषीयम्‌ 


अनन्तकाळ से ही असंख्य जनों को लोचोन्तमेष करता रहा है । इसी चिन्तनधार में 
ही शैव दर्शन जिसे कतिपय लोग नकुलीश और कुछ लोग पाशुपत तथा कुछ लोग 
प्रत्यभिज्ञा दर्शन के नाम से जानते हैं, अपना विशिष्ट स्थान रखता है। यह दर्शन 
विशिष्ट रूप से शिव पर! होने के कारण शेव दर्शन के नाम से ही अभिमत होता है। 
नकुलीश पाशुपत आदि भी उधी के नाम हैं जिनका एकमात्र उद्देश्य है शिव ही 
परब्रह्म है वही सवदा सवंकाल में एक है तथा ध्यानगम्य है। वही अनादि अनन्त 
चेतन्य एक रस अद्वितीय परम तत्त्व है । 
| पुराण साहित्य के अध्ययन से सुस्पष्ट है कि निगम की अपेक्षा आगम का 
प्रचुर प्रभाव इसको उद्धासित करता है तन्त्र के परिप्रेक्ष्य में अनेक चिन्तन धारायें 
भोर उपासनात्मक मनस परिबोध पर्याप्त रूप से परिलक्षित है। यही कारण है कि 
वेष्णव पुराण एवं शैव पुराण में तान्त्रिक दृष्टि से विष्णु और शिव का शक्ति के साथ 
अभिन्न रूप में पर्यवेक्षण इतस्तत: परिव्याप्त है । | 
कार्य-कारण-भावरहित, कर्मादि-निरपेक्ष सुखदुःखादि से रहित, वेषम्य-दोष- 
हीन, षडेश्वयं सम्पन्न महेश्वर ही इस दर्शन का परम तत्त्व है | 
: महाभारत, श्रीमद्धागवत?, नारदपुराण*, वायुपुराण^, शिवपुराण, कूमं- 
पुराण , छिङ्गपुराण, राजतरङ्भिणो* आदि में 'पाशुपत' का उल्लेख आया है | इसके 
अतिरिक्त भो पुराणों तथा इतर शाख्नों में शेवदर्शन के मुलभूत तत्त्वों का 
Ot निता अती 
allies प्रविदित है | (पशनां जीवानां पतिः 
शिव के पशुपति होने के कारण को निर्दिष्ट अ) बराह अ 228 
करते हुए कहा गया है किलर 


१. आ ताचा ने नकुलीशदर्शन को शैव दर्शन से पृथक्‌ उल्लेख 
नकुलीश, शैव प्रत्यभिज्ञा नों ल्ग | 
निक आदि दर्शनों को अलग-अलग रूप से वर्णन 
° महाभारत १.१.६५; १४८.१०६; ८.६०.२२: 
धीमङ्भागवत--४.७.३३; १०,३४.२; १०,७६.४; 
ait Peay, ३०।२९५; द 
° वायवीय संहिता--५ से ६ अध्याय उत्तर 
E उत्तर भाग पाँ अध्याय; 
Dn R (Age of empirial unity by R. C Ma 
ee ie EE Ml Ute ३।२६७; ५।४०४ राज फू क 
| FARRIS; २६५।४०; विष्णु १८६; ५।१८ ७११६ 
र $ "६ ब्रह्माण्ड २२७1११६ 





४- नारदपुराण ६३।३-१२४; 
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शैवद्शन के परिप्रेक्ष्य में शिवपुराणं ` ३३ 
“अयश्च सर्वविद्यानां पतिराद्यः सनातनः । 
अहं चे पतितो येन: पशुमब्ये' व्यवस्थितः | 
अतः पशुपति नाम त्वं लोके ए्यातिमेष्यसि ॥ 
स्कन्दपुराण के निम्न उद्धरण से भी 'पझुपति' नाम की fafa स्पष्ट होती है यथा-- 

“पालयामि पशून्‌ यस्मात्‌ सृजामि च यदृच्छया | 

तेषां च पतिरेवाहं तस्मात्‌ पशुपतिः स्मृतः ॥ 
पदचन्द्रिका में रायमुकुट ने 'स्वामी' के वचन का उद्धरण देते हुए इसकी व्युत्पत्ति 
इस प्रकार दी है | | 
aai सुरनरतिरश्चां पतिः पशुपत्तिः | 
तियंगजातौ पशुः प्रोक्तः सवंप्राणिषु पुस्ययस्‌ ॥` 
पशुपति में दो शब्द विशेष है एक है पशु दूसरा है पति । 'पशु शब्द का अर्थ स्पष्ट 
करते हुए शब्दकल्पद्रुम और “वाचस्पत्यम्‌' में इस प्रकार कहा गया है कि--'सवंम- 
विशेषण पश्यति दुश्‌ कु पशादेश:' | पशु शब्द का अर्थ बहुत ही व्यापक है । पशुओं 
के अन्तगेत हम केवल चौपायों जानवरों को ही सीमित नहीं रख सकते अपितु 
इसके अन्तर्गत वे समस्त प्राणी आ जायेंगे जो चेतन और अधंचेतन हैं । जिनमें गति 
एवं स्पन्दनशोळता है अथवा जो थोड़ा-सा भी सोच सकता है अथवा जिनमें थोड़ी 
भी अनुभूति या प्राण है वे सभी प्राणी पशु भाव में समाहित होते हे । शिवपुराण में 
पशु का निवेचन करते हुए वायुदेव ने मुनियों को बतलाया है कि-- 

ब्रह्माद्याः स्थावरान्ताश्च पशवः 'परिकोतिताः । 

पशूनामेव सर्वेषाम्‌ ` ध्रोक्तमेतन्निदशनम्‌ ॥ 

स एष बध्यते Wat: सुखदुःखारनः पशुः। 

लोला-साघनभूतो य. ईश्वरस्येति सुरयः॥ 
कौण्डिन्य ने पाशुपत सूत्र भाष्य में पशु की व्याख्या करते हुए लिखा" है-- 

“अत्र पशवो नाम सिद्धेशवरवर्ज सर्वे चेतनावन्तः ।' 
पदचन्द्रिकाकार ने--'पशुर्मृगादौ छागले प्रथमेऽपि पुमानयस्‌ इति ताल्व्यान्ते रभसः, 
प॒शवः प्रथमस्तेषां पतिः पशुपत्तिः, तु 'कौमुदी' कह कर पशु के विषद अर्थ को इंगित 
किया है। इसी प्रकार से वाचस्पत्यम्‌ के एक उद्धरण 'पशुभावस्थितो मर्त्यो' से 
मनुष्य भो पशुभाव से युक्त सिद्ध होता है । अंग्रेजी में पशु के लिए ‘Animal’ शब्द 
प्रयुक्त है जिसका अर्थ प्राणो से लगाया जाता है । 


१. 'पदचन्द्रिका' qo ४४, सन्‌-१९६६ “संस्कृत Ho कलकत्ता’ 
२. शिवपु० वायवीय संहिता-५।६१-६२, ३. पाशुपत सूत्र भा० ११ । 
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३४ नैसिषीयम्‌ 

इसीलिए कहीं-कहीं समाजशात्रियों एवं दार्शनिकों ने मानव की परिभाषा 
करते हुए लिखा है कि--‘Man is a social animal’ अथवा ‘Man is a Rati- 
onal animal’ अर्थात्‌ 'मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है अथवा “मनुष्य एक विवेक- 
झील प्राणी है यद्यपि प्राणियों में उनके विवेक गुण के आधार पर भेद है किन्तु 
ये सभी 'वनवत्‌' समाहार रूप से प्राणी या 'पशु' हो कहलाते हैं। 

'पति? शब्द स्वामी, पा?क, रक्षक, भर्ता आदि विविध रूपों में प्रोक्त होता 
हुं । पशुओं या जीवों का जो पति है, स्वामी है पालनकर्ता एवं सुजनकर्ता है वही 
'पशुपति' है यह पशुपति भगवान शंकर अथवा शिव को a जाता है | इन्हीं को 
मुख्य तत्त्व या परब्रह्म मानकर जो दर्शन उसके तत्त्वो का विश्लेषण कहता है 
वह 'पाशुपत' या शैव दशंन कहलाता है। पाशुपत का विश्लेषण करते हुए वाच- 
स्पत्यस में कहा गया है--'पशुपतिर्देवतास्य तस्येद॑ तेन प्रोक्तम?' अर्थात्‌ जिसका 
‘qqafa’ देवता है स्वामी है स्वामी है इस कारण से वह पाशुपत के नाम से 
अभिहित होता है | 
पदार्थ 

शैव दर्शन (पाशुपत) में प्रमुख रूप से तीन तत्त्व माने गये है । ये हे--१. पति 
२. पशु ३. पाश, सवंदशनसंग्रह में सायण-माधव ने इसका उल्लेख करते हुए तन्त्र 
तत्त्वज्ञों का प्रमाण प्रस्तुत किया है. 

“त्रिपदार्थं चतुष्पादं महातन्त्रं जगद्गुरु; । 
सुत्रेणेकेन संक्षिप्य प्राह विस्तरशः पुनः ॥' 

शव॒ पुराण कें. वायवीय-संहिता में नेमिषारण्य वासियों को शिव तत्त्व का 
ज्ञान कराते हुए वायु देव ने पशु, पाश ओर पति के ज्ञान को बतलाया है । 

पशुपाशपतिज्ञानं यल्लब्धं तु सया पुरा। 


तत्र निष्ठा परा कार्या पुरुषेण सुखाथिना ॥ 
x Xx x x 


अजडं च जडं चेव नियंतु च तयोरपि । 

पशुः पाशः पतिश्चेति व्यते तत्त्रयं क्रमात्‌ ॥ 

अक्षरं च क्षरञ्रेव क्षराक्षरपरं तथा। 

तदेतत्त्रितयं भूम्ना कथ्यते तत््ववेदिभिः ॥ 

अक्षरं पशुरित्युक्त क्षरं पाश उदाहृतः । 

क्षराक्षरपरं यतुतत्पतिरित्यभिघीयते ॥१ 
१. वाचस्पत्यम्‌-पु० १०८२ प्रकाशन वषं-१९७० 
st सर्वददानसंग्रह-पु० १७४ वर्ष १९७८ बी० ओ० आर० आई० पुना 
३. शिवपुराण-वायवीयपंहिता-पाँचवा अध्याय 
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यहाँ इन तीनों पदार्थों को कहते हुए यद्यपि इस पुराण में पशु, पाश 
और पति के क्रम से पदार्थों का निरूपण हुआ है जब कि सायन-माधव ने पति को 
प्रथम पदार्थ के रूप में माना है इसका कारण स्पष्ट करते हुए वे लिखते हैं “तत्र 
पशूनामस्वतंत्रत्वात्पाशानामचेतन्यत्वात्तद्विलक्षणस्य पत्युः प्रथमुद्देश्य: ।२ अर्थात्‌ पशु 
(प्राणी) के अस्वतन्त्र होने के 'कारण एवं पाश के अचेतन होने के कारण पति हो 
विलक्षण ओर श्रेष्ठ होने से प्रथम उद्दिष्ट है | 


पति 

शवदर्शन में 'पति' ही परम शिव तत्त्व है।” पति ही अत्यन्त रमणीय, गुणों 
का महान्‌ आश्रय विश्व का स्रष्टा, पशु भोर पाश से मुक्त करने वाला है । प्रकृति 
परमाणु आदि अचेतन हैं पशु भी अज्ञान से .विमोहित रहता है अत एव इनके द्वारा 
जगतु की सृष्टि असंभव हे । जगत्‌ के कर्ता को सावयव और कार्य से रहित होना 
चाहिए, क्योंकि जगत्‌ किसी सत्ता का सावयव एवं कार्य है । अत एव इस संसार-सृष्टि 
का कर्ता 'पति' को हो मानना पड़ेगा | देहादि घटवत्‌ कार्य होने के कारण विनदवर 
हे । जो कार्य हैं उनका कारण तो अवश्य ही होना चाहिए | क्योंकि, विना कारण 
कोई भी कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता । इस लिए पशु रूप अक्षर का कर्ता ‘ofa’ 
अर्थात्‌ महेश्वर अथवा महादेव है, यह मक्षरातक्षर से भी पर कहा गया है। 
क्षरातक्षरपरं यत्तत्पदित्यभिधीयते |! शिव-पुराण की वायवीय-संहिता में शेवागम 
विचक्षण* वायु ने शिव तत्त्व का ज्ञान कराते हुए मुनियों को 'पति' महेश्वर के ज्ञान 
को प्रदर्शित करते हुए बताया है-- 


१. शिव ge aao सं०-५।१०-१४ 
२. WIT To Jo १७४ बी० ओर» भार० आई पूना १९७८ स 
३. कोण्डिन्य ने पाशुपत सूत्र भाष्य में कारण, कार्य, योग, विधि एवं दुख का अन्त में 
ये पाँच पदार्थ इस दर्शन के मुख्य विचार के विषय माने है । इन्होंने कारण पदार्थ को 
'पति' कहा है पति बह है जो पशुओं में परिव्याप्त है और उनका रक्षक है । पाशु० Fe 
ATO ५।४७।१।३९.; 
४. अज्ञो जन्तुरनीशोऽयमात्मनः सुखदुखयोः | 
ईश्वरप्रेरितो गच्छेत्‌ स्वगं वा श्वश्रमेव वा ॥ eee 
सर्व० go Fo qo १७६, शिव Jo वायवी० ५६३ 
५. 'प्रोचुः प्रणम्य तं वायुं शैवागमविचक्षणम्‌' शि० वाय९ सं० ५६४ 
६. वही ६।२-७ | 
'स एव जगतः कर्ता महादेवो महेदवरः । 
पाता gat च सर्वस्य ततः पृथगनन्त्रयः ॥ 
परिणामः प्रधानस्य प्रवृत्तिः पुरुषस्य च। 
सबै सत्यत्रतस्यैव शासनेन प्रवर्तते॥ वही-९।१२-१३ | 
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अस्ति कश्चिदपयंन्तरभणीय-गुणाश्रयः । 
पर्तिविश्वस्य निर्माता पशुपाशविमोचनः ॥ 
अभावे तस्य विश्वस्य ` सृष्टिरेषा कथं भवेत्‌ । 

` मचेतनत्वादज्ञानादनयोः पशुपाशयोः ॥ 
प्रघान-परमाण्वादि यावत्किञ्रिदचेनम्‌ । 
तत्कतुंकं स्वयं दुष्टं बुद्धिमत्कारणं विना ॥ 
जगच्च कतुंसापेक्ष कायं सावयव यतः । 
तस्मात कार्यस्य कतंत्व॑ पर्त्यन पशुपाशयोः ॥ ` 
पशोरपि च कर्तत्वं पत्युः करणपुवकम्‌ । ` 
अयथाकरणज्ञानमंध्य गमन यथा॥ 
आत्मानं च पृथङ्मत्वा प्र रितारं ततः पृथक्‌। 
असो सृष्टस्ततस्तेन ह्यमृतत्वाय कल्पते ॥ 

'जिस प्रकार से तिल में तैल, दधि में घृत, स्रोतों में जल और मरली में 
अग्नि व्याप्त रहती है ठीक उसी प्रकार से आत्मा में विलक्षण महात्मा महेश्वर 
विद्यमान रहला है। इस पति महेश्वर को केवल वे ही लोग जान सकते हैं जो सत्य 
और तपस्या में परायण रहते हैं। अपनी ईशानी नामक शक्ति से वह जालबान ईश्वर 


समस्त संसार को एकीकृत कर उसमें परिव्याप्त रहता है। उसके अतिरिक्त किसी 


की सत्ता नहीं है। यही समस्त भुवनों का सर्जक और रक्षक है। उसके नेत्र चतुदिक 
व्याप्त हैं वह विश्वतोमुख है, विष्वतोबाहु है तथा उसके पाद (पेर) सवंत्र अवस्थित 
हैं । वही झूलोक और पृथ्वी लोक को उत्पन्न करता है, वही एक महेइवर ही समस्त 
देवों का भी उद्धव स्थान है इसने हो सर्वप्रथम हिरण्यगर्भ नामक देवता की सृष्टि 
को | यह रूद्र ही महान्‌ से .महानु महषि है।' वह विना चक्षु के देखता है' विना 
१. तिलेषु वा यथा तैले afer वा सपिरपितम्‌ | 


यथापः श्रोतसि व्याप्ता यथारण्या हुताशनः N 
x x 


x 
एव सदा रुद्रो न द्वितीयोऽस्ति कदचन | 
संसुज्य विश्व भुवनं गोप्ता ते संचुकोच यः॥ 


विइवस्मादधिको रूद्रो मर्हाधरिति हि श्रुतिः ॥ शि० aro go ५।११-१७ 
२. अचक्षुरपि यः पश्यति अकर्णोऽपिं शृणोति यः । 
स॒वं वेत्ति न वेत्तास्य तमाहुः पुरुषं परम्‌ ॥ वही-५।२३ 
तुलसी दास के 'ब्रह्म' से इसकी तुलना हम कर सकते हँ-- 
विनु पग चलइ सुने विनु काना । कर विनु कम करै विचि नाना । 
आनन रहित सकल रस भोगी । जो जानइ वक्ता वड योगी ॥ राम चरित मानस 
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कानों के सुनता है । वह सब कुछ जानता है किन्तु उसे कोई भी जानने वाला नहीं | 
बह अणु से अणु अर्थात्‌ सूक्ष्म से भो सूक्ष्म हे, महान्‌ से भी महान्‌ है तथा समस्त 
जन्तुओं प्राणियों के हृदय रूपी गुफा में विद्यमान है। उस अयज्ञ यज्ञ पुरुष को 
शोक रहित लोग उसी महेश्वर के ही कृपा से प्राप्त करते हैं ।' 

यह महेश्वर 'पति' ही तीनों लोकों को अपनी शक्ति से धारण करता है। 
“माया' प्रकृति है महेश्वर 'मायी' है वह अपनी माया से ही विश्व का सृजन करता 
है Rag सारा जगत्‌ उसी के हो अवयवों से परिपूर्ण है, वहो सूक्ष्मातिसूक्ष्म रूप से . 
जीवों में व्याप्त है । वह 'पति' ही काल है, गोप्ता है, तथा विश्व का अधिपति है उस 
विश्वाधिपति का ज्ञान प्राप्त करके मनुष्य मृत्यु पाश से छुट जाता है। यही महेश्वर 
परम देव है, समस्त प्राणियों के हृदय में सन्निविष्ट है, जिसको जान लेने पर अमृतत्व 
की प्राप्ति हो जाती हैं।* वह परम महेश्वर कार्य कारणादि से रहित है उससे बढ़कर 
अथवा उसके समान संसार से कोई नहीं वह कारणों का भी कारण है उसका 
कोई पति नहीं ।' उसको न तो उत्पन्न करने वाला कोई होगा न तो वह जल ही ग्रहण 
करेगा न करता ही है । मल माया संज्ञक जेसा उसका कोई उसके जन्म का कारण 
भी नहीं है। वही एक पति ही समस्त प्राणियों में सर्वत्र गुह्य (गुप्त) रूप से विद्यमान 
है । वही समस्त प्राणियों की अतरात्मा एवं धर्माध्यक्ष भी है । वही समस्त प्राणियों 
में निवास करने वाला साक्षी चेतन तथा निर्गुण है। वह नित्यों का भी नित्य एवं 
Saat का भी चेतन है । वही सभी कामनाओं को पूर्ण करने वाला ईश है। सांख्य- 
योगादि गम्य, जगत्‌ कारण, भूत उस जगत्‌ पति को जानकर TY ( animal ) पाश 
से . मुक्तं करता है। वह विशव निर्माता है, ज्ञाता है, गुणी तथा काल जयो है 
शिवस्य तु वरे कालो न कालस्य वशे शिवः शि० Jo वा० सं० WIS प्रधान; क्षेत्रज्ञ 
गुणेश एवं पाशमोचक भी है। 


१. शिवपुराणोक्त यह ₹लोक कठोपनिषद के ही इलोक का रूपान्तर मात्र है । 
२. 'मायां तु प्रकृतिविद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ । शि०-वाम० Go ५३३ 
३. स एव कालो गोसा च  विस्वस्याधिपतिः प्रभुः । 
तं विस्वाधिपति ज्ञात्वा मृत्युपाशात्प्रमुच्यते ॥ वही-६1२६ 
४. हृदये सन्निविष्टं तं ज्ञात्वैवामृतमदनुते । वही-६।२८ 
५, न तस्य विद्यते कार्यं कारणं च न विद्यते। 
न तंतसमोऽधिकश्चापि क्वचिज्जगति दुस्यते ॥ वहीं-९-५५ 
. वही-६६॥२ 
७, स॒ एकः सर्वभूतेषु गूढ़ो व्यासरच विश्वतः । वही-९।६ रे 
सवंभूतान्तरात्मा च धर्माध्यक्षः स कथ्यते ॥ 
तुलनीय'-एकोदेवः SERGEI eC 


an 
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काल को महिमा आख्यापित करते हुए वायु देव का शिव को श्रद्धापुवक 
नमन करता हुआ निम्न इलोक द्रष्टव्य है । 
न यस्य कालो न बन्धमुक्तो, न यः पुमान्न प्रकृतिन विश्वम्‌ । 
विचित्ररूपाय शिवाय तस्मे नमः परस्मे परमेश्वराय ॥* 


 उब्ति हे कि काल के विकराल गाल से कोई भो अछूता नहीं बचता | उत्पत्ति 
ओर प्रलय दोनों ही काळ से होते हें । इसी को ही मुद्रा में संसार मण्डलशश्रत चक्र 
को भाँति घूमता रहता है। यह काळ भगवान महेश्वर ही हें । कला, काष्ठा, निमेष 
इत्यादि सभी उसी के तेजोभूत हैं ।' सवंदशंनसंग्रहकार सायणमाधव ने श्रीमत्करण 
को उक्ति का प्रतिपादन करते हुए शिव शब्द की व्याख्या करते हुए लिखा है-- 
“एवं शिवशब्देन शिवत्वयोगिनां मंत्रमतरेश्वर-महेश्वर-मुक्तात्म-शिवानां सवाचकानां 
शिवत्वप्राप्ति-साधनेन दीक्षादिनोपायकलापेन सह पतिपदार्थे संग्रहः कृत इति 
बोधव्यम |! इस प्रकार स्पष्ट है कि “पति! ही संसार का कारणभत मल पदार्थ है 
तत्‌ व्यतिरिक्त कुछ भी नहीं । a 
पशु Be 
शेव दशन का दूसरा मुख्य पदार्थ है पदा | पशु शब्द-- म 
पशवः) अर्थात्‌ दशन साधन एवं पाश के 1907 तत्त्व को कही जाता है. 
सायण-माधव के शब्दों में-'अनणुः क्षेत्रज्ञादिपदवेदनीयो जीवात्मा पदा: ।* सुक्ष्माति- 
सुक्ष्म होने के कारण क्षेत्रज्ञ इस नाम से जाना जाने वाला जीवात्मा ही पशु है। 


7 कहा गया हे (अक्षरः पशुरित्युक्तः) | संक्षेप में हम कह सकते हें कि जो उपनिषदों 
आत्मा के नाम से स्यात है वही शेव दशन का 'पशु' है । यह देशकालावछिन्न 


सांख्यो के प्रकृति के समान यह अकर्ता भो नहीं ah 

4 । आत्मा, चेतन, जीवात्मा 
पुदुगल, भोक्ता, अणु, वेद अ "य कहे 
iy D वद अमृत, साक्षो, पर आदि अनेक इसी के हो अपर पर्याय कहे 
aa मित 
१. शिव पु० वाय० संहिता० ७।२६ | 


२. कलाकाष्ठानिमेषादिकलाकलितविग्रहम । कालात्मेति समाख्यात तेजोमाहेश्वर (लय l 


३. सर्वदर्शन संग्रह पु० १८२३२ | ४. सवंद० To १८४ | नही ae 


* ERS परमं वेदितव्यम्‌ उपनिषद्‌ ।' शिव पु० वाय्‌० go ५१४ | 


<~ 
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शैवदरशन के परिप्रेक्ष्य में शिवपुराण -३९ 


पाशुपत सूत्र भाष्य में कौण्डिन्य इसी तथ्य को स्पष्ट करते हुए लिखते हैं-- 
पुरुषश्चेतनो भोक्ता क्षेत्रज्ञः पुद्गलो जनः । 
अणुर्वदोऽप्रृतकः साक्षी जोवात्मा परिभपरः॥` 
इस तरह से यह ‘TY ही श्रोता द्रष्टा रसास्वादनकर्ता ध्यान करने व।ला 
मनन करने वाला एवं ज्ञान करने वाला है । 
पशु fafaa: विज्ञानाकल, प्रलयाकल और सकल भेद से तीन प्रकार का होता 
है | 'पशुख्िविधः विज्ञानाकलप्रलयाकलसक लभेदात्‌ ।' 
विज्ञानाकल 
“न कला यस्य सो$कल: | विज्ञानेनाकलो विज्ञानाकलः | अर्थात्‌ ज्ञरमेश्वर की 
विज्ञान रूपी कला जिसमें (पशु) विद्यमान नहीं रहता है वह विज्ञान से 'अकल' 
कहलाता है । विज्ञानयोग सन्यास या भोग से कमं का नाश हो जाने पर क्षणीकर्मा 
जीवों को कर्मफल का भोग नहीं करना पड़ता है। फलस्वरूप योगायतनं. शरीरं का 
ही प्रयोजन रह जाता है। इसलिए शरीर के प्रयोजक कला आदि के साथ वे युक्त 
नहीं रहते | अतः वे केवल मल मात्र से ही युक्त रहते हैं इसलिए ये विज्ञानाकल कहे 
जते हें। जेसा कि सायण-माधव ने कहा है-'विज्ञानयोगसंन्यासैः भोगेन वा कर्मक्षये 
सति कमंक्षयार्थस्य कलादिभोगबन्धस्याभावात्केवलमलमात्रमुक्तो विज्ञानाकळ इति 
व्यपदिश्यते | यह विज्ञानाकळ भी समाप्तकलूष और असमाप्तकलुष भेद से दो प्रकार 
का बताया गया है। जिनका मन शक्तिरूप कालुष्य समाप्त हो गया है वह है समाप्त- 
HOT तथा जिनकी मल शक्ति समाप्त नहीं हुई है वह असमाप्त-कलुष कहलाता है । 
यह मल ही जीव के स्वरूप को आवृत्त किये हुए रहता है। इसे पृथक्‌ पाश भी 
कहते हैं | तत्त्वप्रकाश का उद्धरण देते हुए सर्वद्शंनसंग्रहकार ने लिखा g— । 
पशवल्लञिविधाः प्रोक्ताः विज्ञानप्रलयकेवलो सकल: । 
मलयुक्तस्तद्याद्यो मलकमंगुतो द्वितोयः स्यात्‌॥ 
सलमाया-क्मंयुतः सकलस्तेषु द्विषा भवेदाद्यः।` ` 
आद्यः समाप्रकलुषोऽसमाप्तकलुषो द्वितोयः स्यात्‌। 
सोमशंभु ने भी इसी तथ्य को उद्घाटित करते हुए लिखा हे-- 
विज्ञानाकलनामेको द्वितोयः प्रलयाकलः । 
तृतीयः सकलः शास्त्रऽनुग्राह्यो त्रिविधो मतः ॥ 
तत्राद्यो सलमात्रेण युक्तोऽन्यो मलकमंभिः । 
कलादि-भूमिपरयंन्त तत्त्वेस्तु सकलो युतः ॥४ 
१. पाशु० Fo भाष्य--५1३ । २, सर्वदर्शन संग्रह Jo १८४ | 
३, adada संग्रह-पु ० १८४ | 
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Yo गैमिषीयम्‌ ` 


प्रलयाकल 
कलादि पृथ्वीपयन्त शरीर जिसका प्रकृष्ट रूप से लय हो जाता है (प्रकर्षेण 


लये गतं कलादिधरान्ततत्त्वात्मकं शरीर येषां ते प्रलयाकला)? यह भी दो प्रकार का 
है १-पक्वमल कमं २-अप श्वम कमं | 2 
मल कर्म पूर्णतः जीणे (परिपक्व) हो गया है तथा जो अपना काये 

नहीं aa वे पमल कहे जाते हैं ये ही मोक्ष के अधिकारी होते हैं। इन्हें ही 
महेश्वर भुवनपतित्व प्रदान करता है । 

अपक्वमल कर्म वे कहलाते हैं जो पुयंष्टक से युक्त होकर भ्रमवश अनेक जन्मों 
तक संसार में ही भटकते रहते हैं। प्रपञ्चहूदय में पूर्यष्टक को स्पष्ट करते हुए कहा 
है-तन्मात्रमनोऽहकृत बुद्धीनां संहतात्मकमष्टक सूक्षमशरीरस्‌।'" अर्थात्‌ 'पञ्च- 
तन्मात्र मन महकार एवं बुद्धि का संघातात्मक शरीर ही पूर्यष्टक हे । शिवाचायं 
ने पृथ्वी से लेकर कला पर्यन्त तोस तत्त्वों को इसके अन्तर्गत माना a | 
सकल? 

मन कमं एवं माया इन तीनों पाहों से युक्त पशु सकल कहलाता है। यह भी 
पक्व करूष एवं अपक्व कलुष भेद से दो प्रकार का होता है । पक्व कलुष सकल को 
शिव मन्त्रेश्वर पद प्रदान करते हूँ। पाशादि के परिपक्व हो जाने पर गुरूमूत में 
दीक्षा देकर उन्हें मोक्ष प्रदान करते है। मोक्ष के भी दो भेद माने गये हें मुख्य 
और गोण । 

शिवपुराण के अनुसार मोक्ष प्राप्ति शिव के अनुग्रह प्रदान के बिना सम्भव 
नहीं है । 'शिवस्य परिपूर्णस्य परानुग्रहमन्तरा न किञ्चिदपि कतंव्यम्‌ इति साधु इति 
विनिश्चितम्‌ ।' यद्यपि स्वभावतः वह सबके ऊपर अनुग्रह करता है। वह सभी को. 
हित के कार्यों में ही नियुक्त करता है, अत एव वह 'सर्वानुग्रह-कर्ता' के नाम से भी 
माना जाता है। उपकार भौर अनुग्रह दोनों ही पर्यायवाची हैं उपकार या हितकर 
होने के कारण उन्हें उपकारक भी कहते हैं उपकारक होने को स्थिति में भी स्वभाव 
afaa के कारण सभी लोग बराबर लाभ नहीं उठा पाते है जैसे सूर्य में विकास की 
क्षमता को प्राप्त कर भी कमल-दल अपने-अपने स्वभाव के अनुरूप ही विकसित होते 


हुं | अतः पुरुष (जीव) अपनी-अपनी योग्यता के अनुरूप ही शिव का अनुग्रह प्राप्त करते 


१. तत्त्वप्रकाश Jo १।११ २. ITARA १ पु० ६९ 


३. “सकलोऽपि द्विविधः; “पकचकलुषापक्वकलृषभेदात्‌ । तत्राद्यापरमेरवरस्तत्परिपाकपरिपाठ्या 


तदनुगुणशक्तिपातेन मण्डल्याघष्टादशोत्तरशतमन्त्रेखवरपदं प्रापयति ।' qo १८६ सवं० 
go go पूना सं १९७८ | 
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शेवदशंन के परिरक्ष्य में शिवपुराण ४१" 
हैं । (यादृशी योग्यता पुंसः तादुगनुग्रहः) जो लोग सवभाव से उस परमेश्वर शिव के 
प्रपन्न होते हैं वे ही परमतत्त्व को जान सकते हैं। 

ये पुनः सर्वभावेन प्रपन्नाः परमेश्वरम । 
ते हि जानन्त्ययत्नेन शिवं परंम कारणम्‌ ॥१ 
पादा 
पाश शेव दर्शन का तीसरा तत्त्व है । 'पाश' शब्द का अभिप्राय बन्धनः जाल, 
फाँस आदि से लगाया जाता है। शिव पुराण में 'पाश' जीवों को बांधने वाले विषय 
कहे गये हैं जिसके द्वारा ही परमेश्वर ब्रह्मादिस्तम्बपर्यन्त समस्त पशुओं को बाँधकर 
अपने कार्यो को करवाता है | 
‘विषया इति कथ्यन्ते पाशा जोवनिबन्धनाः । 
रह्मादिस्तम्बपरयंन्तान्‌ पशन्‌ बद्ध्वा महेश्वरः । 
पाशेरेतेः पतिर्देचः कार्यं कारयति स्वकम्‌ ॥!* 
मलमाया आदि ही उसके पाश हैं जिनके द्वारा वह पशुओं को बाँधता है | 
संक्षेप में उपनिषदों की माया ही शिव दशंन का पाश है | 


शेवागम मत में पाश चार प्रकार के कहे गये हैं। १. मल २. कर्म ३. माया 
४. रोधशक्ति।* नारद पुराण में मल, कमं, माया, तिरोधान शक्ति और बिन्दु 
पांच प्रकार का वणित हैं ।” कल्याणाङ्क संक्षिप्त नारद-विष्णपुराण अंक में केवल चार 
ही पाशों का वर्णन हुआ है ।* मृगेन्द्र ने भी इसके चार भेदों की ओर निर्देश 
किया है— 
'प्रावृतीशो वलं कमं मायाकार्यं चतुविर्धम्‌ । 
पाश जालं समासेन धर्मा नाम्नेव कोतिता: ॥'° 


मल, अविद्या संस्कारात्मक है। यह आत्मा की स्वाभाविकता को बलात्‌ 
आवृत कर लेता है | कमं भी धर्मात्मक और अधर्मात्मक के भेद से दो प्रकार का कहा 
गया हे । सवंदशंनसंग्रहकार के द्वारा इसका स्वरूप स्पष्ट करते हुए उद्धरण प्रस्तूत 
किया गया है | 


SI, 


१. शिव qo वाय० go उत्तर भाग ५।३५, र. वही--२1१४-१५ 
मलमायादिभिः पारः स बघ्नाति पशून्पतिः । वही-- २1१२ । 

सवंद्शनसंग्रह Fo १८७ पाशश्चतुबिधः She: ह्येनमः मलकमंमाया रोधशक्ति भेदात्‌ | 
Narada Purana ‘A critical study. K. D, Nambiar. 1979 qo 

कल्याण तारद-विष्णु-विशेषांङ्का-प० ३४३-३४४ ७. सर्व द० सं ०-पु० १८८ 
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४. वही-२।१३; 
x 


नैमिषीयम्‌ ` #: 
“एको हानेकशक्तिदुंक्‌ क्रिययोश्छादको मलः पुंसः । 


तुषतण्डुलवज्ज्ञेयस्तास्रा्ित कालिकावद्‌ वा ॥ 
पुरुष की स्वाभाविक शक्ति का आवरण सामर्थ्यं ही रोध शक्ति है। (बलं 
रोधशक्तिः |) | 
माया ही सभी कमं बीजांकुरो का मूल कारण हे । यही अविद्या प्रधान अथवा 
प्रकृति भी कहलाती है। तत्त्वप्रकाश में इसे मायीय पाश' के नाम से उदाह्ृत 
किया गया है । माया द्वारा ही शिव प्रलय काल में सम्पूर्ण सृष्टि को (लीन) कर 
लेता है और पुनः सृष्टि के समय अभिव्यक्त कर देता है। यही कारण यह माया 
कहलाती है | जैसा कि सौरभेय में कहा है-- 
शक्तिरूपेण कार्याण तल्लोनानि महाक्षये । 
विकृती व्यक्तिमायाति सा कार्यण कलादिना ॥' 
शिवपुराण के अनुसार मल माया कर्म इन गुणों (पाशों) के द्वारा ही पशुपति 
पशुओं (जीवों) को बांधता है। भक्ति पृवंक उसकी उपासना करने पर वह समस्त 
पाशों से मुक्त कर देता है | 
मलमायादिभिः Tet: स वध्नाति पशन्पतिः । 
स एव मोचकस्तेषां भक्त्या सम्यगुपासितः ॥ 
चतुविद्यतितत््वानि मायाकमंगुणा अमी ॥3 


४२, 


१1१ ` 


सृष्टि क्रम 

सांख्य के समान ही शेव दर्शन से चोबीस तत्वों को माना गया“ है। यहाँ सांख्य 
का पुरुष हो महेस्वर नामक पच्चीसवाँ स्वतन्त्र तत्त्व है । महेश की ही आज्ञा से 
प्रकृति, पुरुषोचित बृद्धि को उत्पन्न करती है। बुद्धि से अहंकार और अहंकार से 
पञ्च ज्ञानेर्द्रियाँ पञ्च कर्मेन्द्रियाँ और पञ्चतन्मात्र तथा मन उत्पन्न होते हें । इन्हीं 
देवदेव महेश्वर के ही महान शासन से पश्च तन्मात्राओं से क्रमशः पाँच महाभूतों को 
उत्पत्ति होती है। इस प्रकार से ब्रह्मा से लेकर तृण पर्यन्त देह की संगति को प्राप्त 
होते el इसी शिव को आज्ञा से चित्त में चेतना मन में संकल्प श्रोत्रादि शब्दादि 
विषयों को पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से ग्रहण करते हैं। जो कुछ भी कमं करते है 
उसकी आज्ञा के विना कथमपि सभव हो नहीं है। सृष्टि की सकल क्रियाये उसी से 


सम्पादित हुआ करती हे | अधिक क्या--जो कुछ भी इस संसार में सुना अथवा 


१. Wako Go-go १८८ 

३. शिव-पुराण-वाय० Fo go भा० १।१२ ` 

iaai मायाकर्मगुणा अमो ।' 
> 


प वही-पु० १८९ 


l ५. 'तस्पाज्ञया महेशस्य प्रकृति: पुरुषोचिताम्‌ ०००७७०७७७ ०७७ ७ ७७७०७ 


विष्णु: पाल्यते विश्वं कालकालस्य शासनात्‌ | चही-२।१५-३४ 
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शँवदशंन के परिप्रेक्ष्य में शिवपुराण -४३ 
देखा जाता है वह सब कुछ शंकर की ही आज्ञा बल से सम्पन्न होता है--जैसा कि 
शिव पुराण में कहा गया है-- ! 

यच्च किश्चिज्जगत्यस्मिन्‌ दृश्यते भूयतेऽपि वा । 
तत्सं शांकरस्याज्ञाबलेन समाधिष्ठितम्‌ ॥ 


आज्ञाबलात्तस्य धरास्थितेह । 

धराघरावारिधरा: समुद्रा ॥ 

ज्योतिगणाः THIS देवा: । 

स्थिर चिरे वा चिदचिद्यदस्ति ॥" 
शिव को आठ gaai 


यद्यपि शिवमय ही समस्त जगत्‌ है । वह समस्त चराचर में अधिवास करता 

है, किन्तु शिव पुराण के अनुसार देवाधिदेव महेशवर अपनी आठ मूर्तियों से समस्त 
जगतु में व्याप्त है जिस प्रकार सुत्रों में मणियों का समूह पिरोया (व्याप्त) रहता है 
ठीक उसी प्रकार से महेश्वर भी जगत्‌ के कण-कण में सूत्र की भाँति सन्नद्ध है । 
' वह इन्हीं में परिव्याप्त होकर ही संसार में अवस्थित है | ये भगवान महेश्वर की 
आठ मूतियाँ (१) शवं (२) भव रूद्र (४) उम्र (५) भोय (६) पशुपति (७) ईशान 
(८) महादेव, हैं । इन्हीं मूतियों से वह शवे के रूप से भूमि में, भव रूप से जल में, 
रुद्र रूप से अग्नि में उग्र रूप से मरुतु (वायु) में, भीम रूप से आकाश में, पशुपति 
रूप से क्षेत्रज्ञ (आत्मा था पशु) में, ईशान स्वरूप से सूर्य और महादेव रूप से चन्द्रमा 
में अधिष्ठित रहता है ।' वह इन्हीं अपनी as मूर्तियों से चराचरात्मक संसार को 
धारण किये हुए है । यह शार्वी मूति ही विश्व का भरण पोषण एवं धारण करने 
वाली है; दूसरी भव के नाम से ख्यात संसार को संजीवन प्रदान करने वाली है। 
रुद्र नाम से ख्यात रोद्री नामक मूर्ति विश्व में व्याप्त होकर तेज के रूप में विद्यमान 
रहती है । उग्रमूति जो औग्री के नाम से जानी जाती है वायु के रूप में अवस्थित है | 
भीमा नामक मात आकाश ख्प में सकंत्र व्याप्त है, पशुपति नाम से अभिहित मूर्ति 


१. वही-२।४३-४४ 
२. तस्य॒ देवाधिदेवस्य मृत्यंष्टकमयं जगत्‌ | 
तस्मिन्‌ व्याप्य स्थित विश्वं सूत्र मणिगणा इव । 
शर्वो भवस्तथा रुद्र उग्रो भीमः पशोः पतिः । 
ईशानश्च महादेवो मूर्तयश्चाष्टविश्रुताः । 
भूम्यंभो$रिनमरुद्व्योमक्षेत्रज्ञाने निशाकराः । 
अबिष्ठिता महेशस्य शर्वाद्यैर्‌ष्टमृतिभि: । शिव go वाय० Ho उ० भा० ३।१७-१९ 
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3. वहीं ४१३-१६। 


os न नैसिषीयम्‌ ` 


समस्त क्षेत्रज्ञों में निवास करने वाली तथा पशुपाश का निकृन्तन करने वाली है | 
महेश्वर की ईशान नाम से जानी जाने वाली मूरति सूर्य के नाम से सम्पूर्ण संसार 
को भासमान करती है। महादेव नाम से प्रसिद्ध महेश्वर को मूति चन्द्रमा के रूप 
में समस्त विश्व को अमृत से आप्छावित करती है, इसलिए उस एक शिव से 
परिव्याप्त विश्व शिवात्मक है ।' 
शिव ओर शिवा का अभेद सम्बन्ध 

शिवपुराण के वायवोय संहिता के उतर भाग में गोरी-शंकर को विभूति का 
वर्णन करते हुए शिव ओर शिवा (शक्ति गोरी) में अभेद सम्बन्ध स्थापित करते हुए 
कहा गया है कि शिव ओर देवी में उसी प्रकार से कोई अंतर नही है जिस प्रकार 
से चन्द्रमा ओर उसको चन्द्रिका (चाँदनी) में अभेद संम्वन्ध होता है। क्योंकि चन्द्र 
के विना चन्द्रिका का कोई अस्तित्व ही नहीं और चन्द्रिका के विना चन्द्र निस्तेज है 
जैसे प्रभा ओर भानु का तादात्म्य सम्बन्ध है एक विना दुसरा भस्तित्व होन है, 
विसी प्रकार से शक्ति और शक्तिमान दोनों हो परस्पर एक दूसरे से अत्योन्याश्रित 
है | विना शिव के शक्ति नहीं और विना शक्ति के शिव शव हो जायेगा | 


यथा शिवस्तथा देवी यथा देवो तथा शिव: । 
नानयोरन्तरं विद्याच्चन्द्रचन्द्रिकयोरिव ॥ 
FTA न खलु भात्येष यथा चन्द्रिकया विना । 

न भाति विद्यमानोऽपि तथा शक्त्या विना शिवः ॥ 

प्रभया हि विना यद्ददाभानुरेष न विद्यते । 

प्रभा च भानुना तेन सुतरां तढुपाश्रया ॥ 

एवं परस्परापेक्षञचक्तिशक्तिमतोः स्थिता। 

न शिवेन विना शक्तिनं च शक्त्या विना शिव: y? 


आद्या, परा चिन्मयी शक्ति शिव के ही संश्रय में निवास करती है। यह 


अनेकानेक गुणों से सम्पन्न है। यहाँ प्रसवर्धमणी के रूप में शिव 

अनेक रूपों में विव को धारण करती है। यही मूलप्रकति, hd ia 

zee जानी जातो है । इन्ही के द्वारा यह जगतु में व्याप्त है ।३ यह त्रिगुणात्मिका 

: व रजस और तामस इन शक्तियों के द्वारा यह अखिल freq में व्याप्त है | इसी 
महत्‌ आदि s Tal का क्रमश: आविर्भाव होता है । स्थल सक्षम 

यह अनेक रूपों वाली है ।* ह 


१. वहीं-३।२८। 


२. शिव qo वायवी० सं० go भा०-४।९ | 
. ४. वहीं ४।२४-२६ 
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शैवदर्शन के परिप्रेक्ष्य में शिवपुराण ४५ 


यह कभी रुद्र को शक्ति रोद्री के रूप में, विष्णु को वेष्णवी शक्ति के रूप में 
ब्रह्मा को ब्रह्माणी रूप में . तथा इन्द्र की इन्द्राणी नामक शक्ति के रूप में कोतित 
होती है। समस्त स्थावर जंगम रूप संसार हो शक्तिमय है । यह शक्ति परमात्मा 
महेश्वर की मलस्वरूपा है । शक्तिमान्‌ महेश्वर ज्ञान क्रिया और चिकीर्षा इन 
तीन स्वात्म (अपनी) शक्तियों से ही व्याप्त होकर संसार में स्थित रहता है। इन्हीं 
तीनों शक्तियों के समायोग से वह शक्तिमान्‌ शिव कहा जाता है। अतः समस्त 
संसार ही शिव और शक्तिमय है । जिस प्रकार से पुत्रोत्पत्ति के लिए माता पिता. 
दोनों ही आवश्यक हें एक के बिना कथमपि प्रजा (संतानोत्पत्ति) संभव नहीं है, वेसे ही 
भव ओर भवानी दोनों ही मिलकर सृष्टि का सार्जन करते हैं। Al और पुरुष भाव 
से आधिष्ठित होने के कारण परमात्मा महेश्वर शिव और शक्ति शिवा कहलाती है। 
यदि शिव सदाशिव हैं तो शिवा उनके मन को आह्वाद देने वाली है शिव ही महेश्वर 
हैं और शिवा माया के नाम से भी जानी जाती हे | | 


पिनाकी महेश्वर यदि प्राणियों के प्राण हँ तो अम्वुरूपिणी अम्बिका सबको 
प्राणस्थिति है | भगवान महेश यदि समुद्र हें तो शैलेन्द्र कन्या गौरी उसकी मि हें | 
वृषध्वज शिव यदि वृक्ष हैं तो विशेश्वर प्रिया भगवती माहेश्वरी लता है । शिव यदि 
पुल्लिग रूप से अखिल भूमण्डल को धारण करते हैं तो देवी ख्लीलिग रूप से संसार 
को धारण करती हैं । अगर शिव शब्द रूप हैं तो देवी अथंस्वरूपा हुँ। इस प्रकार 
जिस-जिस पदार्थ में जो शक्ति कही जाती है उनमें वह विष्वेश्वरो शिवा विद्यमान 
हैं ।' जिस प्रकारं दीप्त दीपक की शिखा घर को (प्रकाशित) करती है ठोक उसी 
प्रकार से इन दोनों के ही तेज से समस्त जगत्‌ दीप्तिमान होता है। 
यथा दोपस्य दोप्तस्थ शिखा दोपपतः गुहम्‌ । 
तथा तेजस्तयोरेतद्याप्प दोपयते जगत्‌ ॥ 
इस तरह से अनेक उदाहरणों के द्वारा सुन्दर ढंग से शिव ओर शक्ति के 
अभेद को बताया गया है । 
पशुपतिविज्ञानयोग 
पशु, पाश के कारण हो पति को पहचान नहीं पाता है | अतः वह इस संसार 
सागर के सतत दुःख का भोग करता है | इससे मुक्ति के लिए सतत शिव को शरणा- 


गति में पहुँचकर संकल्प विकल्मों से रहित होकर कारण को जानने पर वह उसके 
साम्राज्य को प्राप्त कर सकेगा जंसा कि शिवपुराण का निम्त इलोक उदाहरणीय है- 


१. शिव पु० वाय० go Fo खण्ड--४1२८-६७ | 
२. वही--'४॥६९ । 
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सैमिषीयम ' 


४६ | 

यावत्पञ्चुनेव पश्यत्यनोशं कवि पुराणं भुवनस्येशितारम्‌ । 

तावद्दुखे mà बडपादाः संसारेऽस्मिन्चक्रनेमिक्रमेण ॥ 

यदा पश्यः पश्यते रुक्मवर्णकवोरमोशं पुरुष ब्रह्मयोनिम्‌ । 

तदा विद्वान्‌ पुण्यपापे विधुय निरञ्जनः परममुपेति साम्यम्‌ ॥' 

संक्षेप में कह सकते हैं किं शेव दशन में प्रमुख रूप से पशुपति ही क्षराक्षरात्पर 

है ओर वह जगत्‌ का आदि कारण हैं। शिव नामक उसकी शक्ति प्रतिभा ही माया प्रकृति 
अथवा प्रधान है जिससे वह लोक का सृजन करता है । इन्हीं शिव-शिवा से उद्भूत पशु 


प्राणी जव मल से रहित होकर उसका ध्यान करता है शरण में जाता है तो वह 
उसके लोक में पहुँचता है तथा मुक्ति की प्राप्ति कर संसार पास से मुक्त हो जाता है । 





१. feo वाय० ३० खं०-५।३६-३७। 
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वेष्णवागम के परिप्रेक्ष्य में श्रीमद्भागवतमहापुराण 
Slo बसन्त बल्लभभट्ट | 


आर्यभावना में आगम तथा निगम साहित्य का मुख्यतम स्थान है | आध्यात्म- 
भावनाओं के धारक-पोषक यहो दो शास्त्र हें | निगम को विभिन्न व्याख्यायें आचार्यों 
ने, मन्त्रदुष्टा ऋषियों ने, परम्परा प्राप्त गोत्र और दीक्षितो ने प्रवाहित की हैं | जहाँ 
तक आगम का प्रश्‍न है यह आज भी श्रौत न होकर परम्परा क्रम में सुरक्षित है 
और कतिपय तान्त्रिक क्रियायें सवंथा विलुप्त, किन्तु परमव्योम में बीज रूप से 
अवस्थित हैं । अपौरुषेयता का तात्पर्यं सवंशक्ति की मननक्रिया के द्वारा उपलब्धि 
ही है। मानव की भ्रम-प्रमाद आदि दोषशून्यता ही इसका मूलाधार है नेय्यायिको ने 
सर्वज्ञ ईश्वर को वेदकतुंत्व के रूप में स्वीकार किया है। आगमशास्त्र सर्वज्ञ के मनन 
की वेखरी वाणी है। यथा-- 
आगतं शिववकत्रेश्यो, गतं च गिरिजामुखे। 
मतं श्रोवासुदेवस्य, तस्मादागस उच्यते॥ 
“-रुद्रयामलतन्त्र उद्धृत=शाक्तानन्दतरंगिणी Fo २। 


जहाँ तक निगम का प्रश्‍न है इसे भी इसी रूप में विइलेषित किया गया है-- 


निगंतो गिरिजावक्त्रात्‌ गतश्च गिरोशश्थुतोन्‌ । 
aaa वासुदेवस्थ, निगमः परिकथ्यते. 


प्रिन्सिपल्स आफ तन्त्राज-पार्ट 1 भूमिका go ८४ से उद्धृत मूल-आगम द्वैतनिर्णय । 


इन दोनों वचनों का तारतम्य देखने पर दोनों-आगम तथा निम की मूल- 
भित्तियों में अतिशय साम्य है । यह सत्य है कि तन्त्र क्रिया प्रधान है और निगम- 
क्रम, उपसंहार और ज्ञान प्रधान है। तन्त्र शब्द की व्युत्पत्ति काशिका के अनुसार सूत्र की 
व्याख्या में 'उणादिष्त्रपि सवंधातुभ्यष्ट्रन' इस नियम के अनुसार ‘aq’ धातु से SA 
प्रत्यय कर तन्त्र शब्द की व्युत्पत्ति की गई है। 'तन्‌' धातु का अर्थ विस्तार करना 
होता है, इसीलिए तन्त्र दाब्द की व्याख्या करते हुये आचार्यों ने लिखा है-“तन्यते | 
विस्तार्यते ज्ञानं अनेनेति तन्त्रस्‌'। यद्यपि वैयाकरणों के यहाँ विषय-प्रतिपादन की ही 
शैली कही गई है जिसमें एक तन्त्र है दूसरा एक शेष है ओर तीसरी आवृत्ति | वक्ता 
तन्त्र और एकदोष से कहता है और श्रोता आवृत्ति के द्वारा उसके अथ की अवगति 
करता है। इस प्रकार तन्त्रशब्दार्थं समास-कथन हुआ | यह प्रसिद्धि है कि "वक्तुः 
्तन्त्रेणेकदोषेणवा उच्चारणं शरोतुशचावृतत्या. बोधः । किन्तु वास्तविक दृष्टि से दोनों का 
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अर्थ समान हैं। ज्ञान को भी स्थिति शब्द के संक्षिप्त कथन से व्यभिचारित नहीं है। 
इसीलिए कहा जाता है" | 
तनोति विपुलानर्थान्‌तत्त्वमन्त्रसमन्वितान्‌ । 
amt च कुस्ते यस्मात्‌, तन्त्रमित्यभिघोयते॥ 

अनेक शब्दाभिधानों की दृष्टि में निम्न अर्थो में तन्त्र शब्द का उपयोग उप- 
लब्ध होता है 

कुटुम्वभरणादिकृत्य, सिद्धान्त, औषधि, प्रधान, परिच्छेद, तन्तुवाय, राष्ट्र, 
परच्छन्दानुगमन, स्वराष्ट्रचिन्ता, प्रबन्ध, शपथ, धन, गृह्‌, -वेनसाधन, शिवादि के 
द्वारा कथित शास्त्र, व्यवहार ओर नियम | 

किन्तु इन विविध अर्था से प्रकृत में कोई प्रयोजन नहीं है। में जिस भूमिका 
को लेकर अग्रसर हूँ वहाँ कामिकागम्य अथं ही समन्वित होता हे । यद्यपि शास्त्रमात्र 
ही तन्त्र शब्द के अपर पर्याय माने गये S| किन्तु ज्योतिषियों की दृष्टि में अंश 
विशेष का नाम तन्त्र हैसांख्यकारिका के अवलोकन से सांख्यदशंन तन्त्र शब्द से 
अभिहित होता है यथा-- 

एतत्पवित्रमग्रथयं मुनिरासुरयेऽनुकम्पया  प्रददो । 
: आसुरिरपि पन्चशिखाय तेन बहुधा कृतं तन्त्रम्‌ ॥" 
आचायं शङ्कर ने तन्त्र का अपरपर्याय स्मृति को माना है: 
“स्मृतिश्च तन्त्राख्या परर्माषप्रणीता शिष्टपरिगृहीता' 
सुश्रुत के अनुसार तन्त्र आयुर्वेद का अपर पर्याय है*-- 
| इत्यष्टाङ्गमिद तन्त्रमादितः प्रकाशितम्‌' । 

वस्तुत: वाराही तन्त्र के अनुसार अनेक ऋषियों के द्वारा उद्धावित क्रियात्मक 
आप्तोपदेश अर्थात्‌ ऋषि-वाक्य तन्त्र के अन्तगत हैं । ` 

उपरोक्त विश्लेषण af आधार पर इस निष्कर्ष पर पहुँचने को बाध्यता है 
कि-+ भ्रम-प्रमादादि दोषों से शून्य आदि देववचन तन्त्र @ | क्योंकि एक विशेष 
१. कामिकावचन पु० ५५ 
रे. दाब्दकल्पद्रुम-द्वितीय भाग में-मेदिनी, हेमचन्द्र, शब्द रत्नावली, घरणि, नानार्थमञ्जरी 

आदि के वचन उद्धृत । 

- सातृतन्त्रभूमिका-पू० १ 
४. स्कन्देऽस्मिनाणितेन या ग्रहगतिस्तन्त्राभिघाना त्वसौ? 


कक वराहमिहिर, मातृतत्त्रमूमिका qo १ 
+ सांख्यकारिका-कारिका ७०। ६. ब्र० सुत्र शा० भाष्य २।१।१। ७. सुश्रुत | 
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पारिभाषिक तन्त्र शब्दार्थ को छोड़कर शाखपरक तन्त्र शब्द आप्तोपदेश वचन ही हं | 
क्योंकि साक्षात्‌ शिव या 'धातायथापूर्वकल्पयत्‌' इत्यादि वचनों के अनुसार कथित 
शास्न तन्त्र हें और अन्य मुनियों के द्वारा प्रकाशित उपतन्त्र हें । star कि वाराही 
तन्त्र का वचन उद्धृत है । प्राय: ऋषियों से .प्रोक्त या दुष्ट उपतन्त्र हैं । इस विषय 
की अभिव्यक्ति के लिए में वचन को ही उद्धृत कर-रहा हुँ 
बौद्ोक्तान्युपतन्त्राणि कापिलोक्तानि यानि च। 
अद्भुतानि च एतानि जेमिन्युक्तानि यानि च॥ 
वसिष्ठः कपिलश्चव नारदो at एव च। 
पुलस्त्यो भार्गवः सिद्धो याज्ञवल्क्यो भुगुस्तथा ॥ | 
शुक्रो वुहस्पतिश्चेव अन्ये ये मुनिसत्तमाः। 
एभिः प्रणोतान्यन्यानि उपतन्त्राण यानि च॥ 
मूलत: यह शास्त्र साधनशाख्न है, अतः तन्त्रशास्त्रज्ञों की दृष्टि में आगम के 
अनुस्मरत्ता ऋषि हैं प्रणेता नहीं | अतः तत्त्वदर्शी ऋषिगण को भी प्रणेता नहीं माना 
जा सकता ।* किन्तु जिस वेष्णव-सम्मत तन्त्रों की व्याख्या में उपस्थित करने जा 
रहा हूँ उस प्रसंग में यह कह देना अनुचित न होगा कि अगस्त्यसंहिता, सनत्कुमार 
संहिता तथा गौतमीय तन्त्र आदि ऋषि प्रोक्त हैं 13 आगम, यामळ और तन्त्र के भेद 
से इनका तीन विभाग किया गया है । इसके अतिरिक्त डामर भी एक विधा है, किन्तु 
वह्‌ यामल में ही समाहित हो जाता है। सामान्यतः ये भी तन्त्र शब्द से अभिहित 
होते हें । तंत्र में-सृष्टि, प्रलय, देवताओं की विविध विधानपूर्वंक अर्चना, साधना, 
पुरश्चरण, षट्कमंसाधना, चार प्रकार के ध्यान योग--इन सात लक्षणों से समन्वित 
शास्त्र आगम शब्द से मभिहित हैं यथा-- 
सृष्टिश्च seada देवतानां तथाचंतम्‌ । 
साधनञ्जेव सबंषां पुरश्चरणमेव च ॥ 
षट्कमंसाधनञ्ेच ध्यानयोगञ्चतुविधा | 
सप्तभिलंक्षणयुंक्तं आगमं तहिदुबंधा: ॥ 
= मातृतन्त्रभूमिका-प्‌० ९ । 
ये आगम विभिन्न सम्प्रदायों.के आधार, पर अनेक प्रकार के हैं किन्तु शेव- 
शाक्त तथा वेष्णव ये प्रधान; l इनमें प्रधात्यतया शिव-शक्ति तथा विष्णु का वेशिः 
ष्ट्य प्रदर्शित किया गया है । 


१. शब्दकल्पद्रुम भाग २ Jo ५८५ में वाराही तंत्र के वचन उद्धृत । 
२. तन्त्र तत्त्व-पू० ४ : ३. कौलमागं रहस्य-पू० १०: 
9 3 
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शैवागम भी मुख्यतः भेदप्रतिपादक-अभेदप्रतिपादक तथा भेदाभेदप्रतिपादक 
इस प्रकार से तीन प्रकार का है । इन्हें क्रमशः शिव, रुद्र तथा भेरव नाम से भो 
पुकारा जाता है 
तन्त्रं जज्ञे रुद्रशिवभेरवार्पमिदं त्रिधा । 
वस्तुतो हि निघेवेयं ज्ञानसत्ता विजम्भृते ॥ 
भेदेन भेदाभेदेत तथेबाभेदगामिना । 
--तंत्राहोक जयरथ टीका १।१८ 
शाक्ततन्त्रो की महामाया--शम्बर इत्यादि रूप से चौसठ संख्या मानी गयी हे ।' 
वैष्णवागमों में विष्णु का परम स्थान है वैखानस तथा पाञ्चरात्र ये दो प्रमुख 
विभाग इसके किये गये हैं। विखनस क्रषि प्रवत्तित होने के कारण प्रथम प्रकार का 
वैष्णवागम ASMA कहलाता है और इसका प्रचार-प्रसार तथा दिव्यमोपदेश भी प्राय: 
दक्षिण देश में.है। पाञ्चरात्रसम्प्रदायी भागवतसात्वत, एकान्तिनु और परमकान्तिनु 
कहलाते हैँ यथा -- 
सूरिः सुहृद्‌ भागवतः सात्वतः पञ्चकालवित्‌ । 
एकान्तिकश्च तम्मयश्च पञ्चरात्रिक इत्यपि ॥ 
-—पाद्मसंहिता ४।२।८८ 
महाभारत में भागवत शब्द का अर्थ स्पष्ट करते हुए कहा गया है कि द्वादशाक्षर 
मंत्र के जानने वाले, चतुर्व्यूह विभाग के ज्ञाता तथा छिद्ररहित तथा पञ्चकालक्रम के 
जानने वाले को भागवत कहते हैं-- | 
दादद्याक्षरतत्त्वज्ञ,  चतुव्यूहविभागत: । 
अच्छिद्रपञ्चकालज्ञः स वे भागवतः EJT: ॥ 
--म० भा० आइव० ११८।३३ 
वेष्णवागम प्राधान्येन पाञ्चरात्रशाख्न में गतार्थ होता है । यह भी दिव्य, मुनि- 
भाषित तथा मानुष तीन कोटियों में उपविभाजित है | सात्वत, जयाख्य तथा पीसकर 
ये तीन संहितायें दिव्य कोटि को हैं. इन्हें रत्मत्रयी भी कहा जाता है। ईश्वर संहिता 
(१।५४-५६) में कहा गया है*-- 
सात्वतं पौष्करं चेव जयासख्यं च तथेब च । 
एवमादीनि दिव्यानि शाक्राणि हरिणा स्वयम्‌ ॥ 
मुलवेदानसारेण प्रोक्तानि हितकाम्यया । 
१. कालिया, अशाक कुमार लक्ष्मोतंत्र धमंदर्शन-पु० २ 
२. 'चतुषष्ट्या तन्त्रैः सकलमतिसन्धाय भुवनम्‌-सौन्दर्यलहरा-३१ --वहो-पृ० ५ 
३. वही-पृ० २९ ४. बही-पृ० ३९ ॒ 
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संहिता-ग्रन्थो में पाञ्चरात्र शब्द का निवंचन विभिन्न प्रकार से किया गया 
है । ईश्वर संहिता के अनुसार शाण्डिल्य, औपगायन, मौज्ञायन और भारद्वाज इन 
ऋषियों के तप से प्रसन्न हुये नारायण ने इन्हें इस शास्त्र का उपदेश पाँच अहोरात्रों 
में किया था इसी कारणं इस शाख्न को पाञ्चरात्र की संज्ञा प्रदान की गई | महाभारत 
के अनुसार-सांख्य-योग-वेद सब मिलाकर पञ्चरात्र कहे जाते हैं-- 
एवमेकं साख्ययोगं वेदारण्यकमेव च। 
परस्पराद्गान्येतानि पञ्चरात्रं च कथ्यते ॥ 
—Ho भा० शान्ति० मोक्ष ३४८।८१-८२ 
TART, पञ्चतन्मात्र, अहंकार, वुद्धि और अव्यय इन पाँच को पुरुष की रात्रि 
कहा जाता हे यथा-- 
महाभूतगणाः पञ्चरात्रयो देहिनः स्मृता: । 
तद्योगाहिनिवृत्तेवा पञ्चरात्रमितिस्मृतम्‌ ॥ 
भूतमात्राण wise बुद्धिरव्यक्तमेव च। 
रात्रयः पुरषस्योक्ताः पञ्चरात्रं ततः स्मृतम्‌ ॥ 
¬ परमसंहिता १1३९-४१ 
नारदपाञ्चरात्र के अनुसार रात्र शब्द का अर्थ है ज्ञान और वह ज्ञान पाँच 
प्रकार का कहा गया है— 
तत्त्व-मुक्तिप्रद-यौगिक-भक्तिप्रद और वेशेषिक। इस कारण यह शास्त्र 
पाञ्चरात्र कहलाता है l? 
पाञ्चरात्र आगमों में ईश्वर के पर, व्यूह, विभव और अर्चा ये चार रूप प्रसिद्ध 
हें किन्तु कहीं पर अन्तर्यामी रूप भी माना गया है, इस प्रकार पाञ्चरात्र शब्द की 
साथंकता स्वीकार की गई है | यथा— 
तत्परव्यूहचिभवस्वभावादिनिरूपणम्‌ । 
पाञ्चरात्राह्वयं तन्त्रं मोक्षेकफललक्षणम्‌॥ 
पिछले gel में तंत्र के शेव-शाक्त तथा वेष्णव जो ये तीन प्रधान भेद प्रदर्शित 
किये गये थे । ये भी अवान्तर अनेक भेदों से उपबंहित हें यथा 


१. ईदवरसंहिता २१।५१९, ५३२-३३ 
२. रात्रं च ज्ञानवचनं ज्ञानं पञ्चविधं स्मृतम्‌ । 

तेनेदं पञ्चरात्रं प्रविदन्ति मनीषिणः ॥ —कातिया-पु० ४० 
-—शाण्डिल्यस हिता-प्रस्तावना 





३. अहिर्वृष्न्यसंहिता ११।६३-६४ 
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ga, शाक्त, गाणपत्य, सौर, वैष्णव, महावीर, पाशुपत, वीर वैष्णव, वीर 
शेव, चान्द्र, स्वायम्भू,. शावर, घोर,. माया, कापालिक, वीर, बौद्ध, जेन, चीन, 
पाशपत तथा कौलागम आदि नामों से अभिहित किये गये हें । यद्यपि इस विषय में 
सभी चारों के ग्रन्थ उपलब्ध नहीं हैं अतः प्रामाणिक रूप से इसकी सत्यता का 
निदर्शन सत्य से परे है किन्तु शक्तिसंगत तंत्र के वचन ही इसके मूलाधार हैं जिन्हे 
अविकल उद्धृत किया जा रहा है 

“वं शाक्ते गाणपत्यं सौरं वंष्णवमेव च। 

महावीरं पाशुपतं वेष्णवं वोरवेष्णवम्‌ ॥ 

वीरशेवं तथा चान्द्रं स्वायम्भुवमनन्तरम्‌ । 

पाञ्चरात्रं गारुडश्च केरलं MAT तथा ॥ 

श्रोतिद्धशाबरं देव. तथेव कालशाबरस्‌ । 

कुमारोशञाबरं देव विजयाशाबरं तथा ॥ 

कालिकाशाबर दिव्यं शाबरं AMATA । 

श्रीनाथशबर देव तारिणोशाबरं परम्‌ ॥ 

श्रीशंभुशाबरं रुद्र संख्याशाबरजातयः । 

रक्तघोरस्तथाशुक्लो  घोरविन्मत्रकस्तथा ॥ 

भक्षघोरस्तथावान्त्यो  घोरघोरतरस्मृत: । 

बीणाघोरस्तथा नीलः सवंभक्षाभिधस्तत: ॥ 

घोराघोरस्तथा सिद्धो घोराश्चेकादशस्म्रृता: । 

सायाकापालिकञ्चापि वोरबोद्धागमो तथा ॥ 

जेनागमो रक्तशुक्डपरसम्बन्धिजातय: । 

चौनभेदास्तु वहवो द्विशते प्रकोत्तिता ॥ 

बोद्धानां शतभेदास्स्युः दशपाशुपतेस्स्‍्मृता:। 

मेले भेदाष्टक॑ चावधृतं वेदिकशास्त्रकम्‌ ॥! 

इस प्रकार तन्त्रो के विभिन्‍न रूप शास्त्रों में दिखलाये गये हैं। नारदपाञ्च- 
रात्रागम वेष्णवागम के रूप में अतिशय प्रसिद्ध है। इसी की भूमिका में वेष्णवागम 
का विस्तार उपलब्ध है | वेष्णवागमतन्त्र ज्योतिःस्वरूप विष्णु को वासुदेव की उपासना 
के द्वारा अपने तांत्रिक सिद्धि की उपासना की प्राप्ति करते हैं । 
वस्तुतः तन्त्र का अधिष्ठातृदेव भिन्न हो सकता है किन्तु इनकी प्रक्रियाओं का 

अध्ययन करने से यह कहने के लिए बाध्य होना पड़ता है कि निगम-सम्मत तन्त्र की 
१. शक्तिसंगमतन्त्र-ताराखण्ड-१।२४-३२ EN ; 
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ध्यान-प्रक्रिया में मेद होने पर भी उपासना का प्रकार एक है । वैष्णवतन्त्र का प्रधान 
क्षेत्र दक्षिण एवं गौड़ देश को कहा जाय तो अत्युक्ति नहीं होगी । तन्त्र सुदीघंपवंकाल 
से भारतीय संस्कृति के विपुल अंश की भूमिका के रूप में अवस्थित हैं अतः सनातन- 
धर्मियों के ऊपर तन्त्र का असाधारण प्रभाव परिलक्षित होता है । अतिशय निम्न 
अधिकारी से आरम्भ कर अद्यय विभु के साधक अधिकारी तक इसकी अक्षुण्ण गति 
मानते है । म० Ho गोपीनाथ कविराज ने तो अस्पष्ट शब्दों में लिखा है कि) 'तन्त्रशा् 
की मूळभित्ति अद्वेतवाद है । सोऽहं एवं साऽहं ही हिन्दूशात्न की मूळमित्ति है | वेदिक 
स्मृति के अनुसार आश्रमसाधना का यथावत्‌ पालन fees हो जाने से वैदिक- _ 
मन्त्रों के अनुसार संस्कार और उपासना की सारस्वत-धारा अवरुद्ध हो जाने से 
संक्षिप्त तान्त्रिक पद्धति की धारा उपासना में ada प्रवाहित है। यह मानने को 
वाध्य होना पड़ता है कि दक्षिणापथ के ब्राह्मण से शूद्रपयंन्त नर-नारी तन्त्र-शास्त्र 
और तान्त्रिक गौरव के आदेश को यथावत्‌ स्वीकार करते हैं ।' 

तांत्रिक और पौराणिक पुजा-पद्धति का प्रचलन अतिशय उपलब्ध होता है । 
फलतः पुराणों के अध्ययन क्रम में उपलब्ध सामग्री के आधार पर पुराणों में तन्त्र 
का प्रचुर प्रभाव दिखाई देता है। तान्त्रिक साधनाओं का इतना अधिक प्रचार हो 
चुका था कि पुराण-प्रक्रिया उससे वञ्चित न रह सकी । मन्त्रन्यास वश्यादि-अभि- 
चारकमं, पूजा-काल-मण्डळ, पद्मअंकन, वीरव्रत में कुमारी-पुजा आदि पदार्थ पुराणों 
में विस्तारपुवंक उपलब्ध है" इसी प्रकार से अन्य पुराणों की व्याख्याएँ भी प्रस्तुत 
की जा सकती है किन्तु विस्तारभय से इतना ही कहकर विरत हुआ जाता है कि 
कोई भी ऐसा पुराण नहीं है जो तन्त्र-क्रिया से रिक्त । 

जेसा कि पूवं में कहा गया था कि बंगाल भी तांत्रिक-प्रक्रिया से qia: 
प्रभावित है और अन्त में तो कालीपीठ और कामाख्या पीठ आदि १५वीं शताब्दी के 
वाद तान्त्रिक-प्रक्रिया का प्रधान क्षेत्र रहा है। उसी परम्पराक्रम में में म० Ho 
गोपीनाथजी कविराज का नाम स्वर्णाक्षरों में अंकित करना उचित समझूगा | यह 
मिथ्या नहीं है कि पूर्वाञ्चल में वेद की अपेक्षा तन्त्र, वुद्ध और महावीर का अधिक 
प्रभाव परिलक्षित होता है। बंगवासी आज भी प्रसिद्ध वंशावली के निदशंन-क्रम में 
किसी तान्त्रिक सिद्ध पुरुष का परिचय देकर अपने को कृतकृत्य समझते हें । इतना 
ही नहीं तान्त्रिक-दीक्षा से पूर्व कुलवधू के हाथ का पक्वान्न भी ग्रहण नहीं करते 
एवं देवगृह के कार्यों को भी सहायिका वह नहीं मानो जाती है । कामरूप से लेकर 
राढ़ देश पर्यन्त सम्भ्रान्त परिवार की यही स्थिति है ।! २०वीं शती के प्रथम च्रण- 


१. हिमाद्रिज्येष्ठ- १३६० १ 


२. मत्स्य पुराण-२६६।३३-९३, १४१-१५३ अध्याय ५८, ६२, ७२, ७४-१०१ 
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पर्यन्त सनातनर्धामियो के बालकों को - वणं-परिचय के समय | , ] अ-आ के कम में 
` सिखाया जाता था अर्थात्‌ सिंखने के समय भी  [ , ] यह चिह्न लिखने के बाद ही 
वर्ण का लिखना प्रारम्भ होता था। यह प्रक्रिया 'आञ्जीकला' कहलाती है। यह 
आञ्जीकला महानाद के अध्वंस्थ व्यापिका-शक्ति का चिह्न है। मिथिला में यह 
वंगीय प्रभाव आज भी सुरक्षित है ।' 
“महानादस्तदुर्ध्वे आञ्जिरूपा व्यापिका शक्ति: 
| | षट्चक्रनिरूपण इलोक-४० 
सृष्टि के आरम्भ में यहीं शक्ति आविर्भूत हुई थी यही धारणा आञ्जीति तियंक्रूपा- 
मात्रकारा इत्यर्थः में प्रतिष्ठित है | 
इयं शक्तिः सृष्ट्यादो आविभूता ।` 
वेष्णव सम्प्रदाय के ऊपर तन्त्र का प्रभाव अतिशय उपलब्ध होता है । साधन- 
भजन से लेकर सभी अनुष्ठानिक क्रिया-कमं तन्त्रमत के अनुसार निष्पन्न होता है । 
साधारणतः वेष्णव सनत्कुमारसंहिता, गोतमीयतन्त्र, क्रमदीपिका तथा शारदातिलक 
` इत्यादि का अनुसरण करते हैं | | 
सभी वेष्णवाचार्यों ने पुराण-वाइमय में श्रीमद्भागवत को अन्यतम माना है । 
तथा सभी ने वेदों के समान उसे समादृत .किया है। श्रीमद्भागवत के साथ ही 
श्रीविष्णुपुराण, पद्मपुराण इत्यादि वैष्णवपुराण भी अतिशय माहात्म्य कोटि के हें! 
वेष्णवागमो तथा वेष्णवपुराण वाडमय विशेषतः श्रीमद्भागवत के अध्ययन से यह 
निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि वेष्णवागमों द्वारा fates प्रक्रियाओं का इनमें 
विस्तार से निदशंन किया है ओर ये वेष्णवपुराण उपासना तथा अर्चादि क्रम में 
वेष्णवागमो से ओत-प्रोत हैं ओर पूर्णतः प्रभावित है | 
वेष्णव तन्त्रों का जिस प्रकार प्रधान प्रतिपाद्य तत्त्व राधा-कृष्ण है उसी 
FAN as राधा-कृष्ण के माहात्म्य को कौन नहीं स्वीकार कर सकता है। 
नारद पाश्चरात्र ब्रह्मस्वरूप श्रीकृष्ण प्रवृ, रहते हैं वेर 
be Cr een है ह तिका अतिक्रम कर ते हैं वेसे ही 
यथा ब्रह्मस्वरूपश्च श्रोकृष्णः THA: पर: | 
D तथा ब्रह्मस्वरूपा च निल्प्ना प्रकृते: परा ॥ 
यहा श्री राधा हरि के समान नित्यसत्यस्वरूपा 
श्रीकृष्ण की प्राणधिष्ठात्री है। इन दोनों में cee ही लि A ये 
एक ही है। दुग्ध ओर धवल के समान अभेद है-- त तही द 


१. पट्चक्रनिरूपण इलोक-४० ` बही 
३. नारद पाञ्चरात्र-२।३।५१ ९. बही, कालीचरण टीका एलोक-४० 
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न कृत्रिमा च सा नित्या, सत्यरूपा यथा हरि: । 
नानाचिष्ठात्री या देवो राघारूपा च सा मुनेः ! ॥१ 
दृयोश्चेकोक्तभेदश्च दुग्धधावल्ययोयंथा ।` 
राधा कृष्णमयो है अर्थात्‌ स्वरूपतः कुष्ण से अभिन्न है। वृहृद्गोतमीय तन्त्र के अनु- 
सार-परदेवता राधिका देवी, कुष्णमयी, सवलक्ष्मोमयी, सरवकान्तिमयी और 
संमोहिनी है यथा-- 
देवी कृष्णमयी प्रोक्ता राधिका परदेवता । 
सवंलक्ष्मीमयो सवंकान्तिः संमोहिनो परा ॥ 
तन्त्र वह चाहे शेव-शाक्त या वेष्णव कोई भी हो, उस में शक्ति और अधिष्ठातदेव 
का अविनाभाव सम्बन्ध माना गया है, जिस प्रकार शक्तिहीन शिव को आराधना 
'शव' समान होने के कारण सम्भव नहीं है वेसे ही भगवद्गपता या ब्रह्मरूपता या 
परमात्मरूपता कुछ भी कहा जाय शक्ति के विना कुछ भी सम्भव नहीं है । जहाँ तक 
चेऽणवतन्त्र का प्रश्न है वहाँ भी विभिन्न वेष्णवतन्त्रो के आधार पर नारदपाश्चरात्र 
की भूमिका तथा षट्सन्दभे में जीवगोस्वामी द्वारा उद्धृत तांत्रिक विश्लेषण से यह 
सिद्ध है कि सत्‌-चित्‌-आनन्दस्वरूप कृष्ण की संवित्‌ ह्लादिनी तथा सन्धिनी शक्ति ही. 
उनके स्वरूप की सूलाधार है । सत्‌ःचित्‌-आनन्दात्मक ब्रह्म-सद्रूपासंवित्‌, चितरूपा 
संधिनी और आनन्दरूपा-ह्वादिनी शक्ति ही भगवान्‌ से अभिन्न होकर भगवत्ता को 
परिष्कृत रखती है । इसका संकेत श्रीमद्भागवत के इस इलोक द्वारा मिळता है*-- 
वदन्ति तत्तत्त्वबिदस्तत्वं यज्ज्ञानमद्वयम्‌ | 
ब्रहोति परमात्मेति भगवानिति शब्द्यते ॥ 


यदि आराधना के क्षेत्र में शक्ति की आराधना अतिवायं है तो वह देव को आराधना 
की ही पूर्वभूमि है। इसीलिए शक्ति का विइलेषण करते हुए जसे भगवान्‌ का स्वरूप 
निरूपण प्रसंग में aq- faq आनन्दस्वरूपता ब्रह्म का स्वरूप 

“यतो वा इमानि भूताति' 


इस प्रकार से यह तटस्थ लक्षण किया है उसी प्रकार भगवानु को स्वरूपशक्ति जो | 
अन्तरङ्ग शक्ति केहो जाती है वह पूर्वोक्तर्निदष्ट शक्तित्रय हे । और माया की 
यवनिका के पटाक्षेप के साथ जो विश्व का सृजन होता है, जिसके कारण विष्णुरूपता 
और वासुदेवरूपता अक्षुण्ण रहती है उसका ही मूलाधार त्रिविध स्वरूपराक्ति है, उसा 
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५६ 5:5 ¬ iii; ` 
की सर्वत्र अनुस्यूति रहने के कारण विस्व की सद्रूपता, चिद्रूपता, आनन्दरूपता 
अभिव्यक्त होती है। | 3 
पुवे में ब्रह्म-पंरमात्म तथा भगवत्तत्त्व का जो निदर्शन किया गया है उसी के 
विस्तार में कहा जा रहा.कि--एक अद्वय ज्ञानतत्व ही परमतत्त्व है साधक की दृष्टि 
भेद से वह परतत्त्व ब्रह्म, परमात्मा भगवान्‌ एवं श्रीकृष्ण रूप में दृष्ट होता है । शक्ति- 
वगंस्वरूप धर्मातिरिक्त केवल ज्ञान ब्रह्म कहलाता है, अन्तर्यामित्वमय मायाशक्ति 
प्रचुर चिच्छक्त्यंश विशिष्ट को परमात्मा कहा जाता है तथा परिपूर्ण सवंशक्ति विशिष्ट 
को भगवान्‌ कहते हैं श्रीमद्भागवत्‌ में भरत की उक्ति.है'-- 
ज्ञानं विशुद्धं परमात्ममेक- 
मनन्तरं त्वबहिब्रंह्म सत्यम्‌ । 
प्रत्यक्‌ प्रशान्तं भगवच्छब्दसंज्ञं 
यद्‌ वासुदेवं कवयो वदन्ति॥ 
इसी भगवत्तत्त्व को श्रीविष्णु पुराण में इस प्रकार से प्रदर्शित किया गया है -- 


ज्ञानरक्तिवलेशवर्यवीयतेजांस्य्ञेषतः | 
भगवच्छन्दवाच्यानि विना हेयेगुंणादिभि: ॥' 
इस भगवत्‌ पदार्थ से भगवानु के जिस स्वरूप एवं स्वरूपधमं 
= ae = धर्म का बोध होता है 
तता | श्रीकृष्ण में ही है । अतः श्रीकृष्ण ही भगवत्‌ शब्द 
यस्यां वे भ्रूयमाणायां कृष्णे परमपुरुषे । 
- पुंसां शोकमोहभयापहा ॥ 
oo वचन के द्वारा एक अद्रय ज्ञान तत्त्व के नाम चतुष्टय का प्रदर्शन 
aie मे हुवा है। बजाय श्रीकृष्ण में समस्त शक्ति की पुर्णतम अभिव्यक्ति 
नि क कारण श्रीकृष्णचन्द्र पृर्णंतम भगवान्‌ अथवा स्वयं भगवान्‌ है । 
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'एते चांशकलाः पुंसाः कुष्णस्तु भगवान्‌ स्वयस्‌' तथा 'कुष्ण वै परम- 
देवतम्‌’ से उनका ही कथन किया गया है । श्रीकृष्ण की भगवत्ता--अन्य निरपेक्ष 
है | श्रीकृष्ण, स्वयंसिद्ध-सजातीय-विजातीय-स्वगतभेदत्रय शून्य हैं । 

श्रीकृष्ण अथवा निर्विशेष ब्रह्म का ज्योतिर्मय स्थान, धाम संज्ञा का अपर 
पर्याय है। यही धाम श्रीकृष्ण लोक कहलाता है इसकी द्वारका-मथुरा एव गोकुल 
रूप में त्रिविध अभिव्यक्ति है। किन्तु श्रीगोकुल ही स्वयं रूप श्रीनन्दनन्दन का 
निजस्वधाम है अथवा गोलोक ही वेभव विशेष है। श्रीकृष्ण की विलासमूत्ति 
परव्योमाधिपति चतुभुज श्रीनारायण है । वासुदेव, सङ्भूषंण, प्रद्युम्न तथा अनिरुद्ध 
नामक उनके चतुर्व्यूह हैं। श्रीकृष्ण का विलास गोलोक में बलदेव, मथुरा में वासुदेव, 
सद्धुबंण तथा द्वारका में वासुदेव-सद्भूषंण प्रद्युम्न अनिरुद्ध तथा वेकुण्ठ में श्रीनारायण 
हैं। पाञ्चरात्र आगमों की यहु व्यूहात्मक परिकल्पना संथा नवीन है। वेदों तथा 
उपनिषदों में कहीं भी चातूर्व्यह का उल्लेख नहीं है। सृष्ट्यादि व्यापार के लिए 
पर वासुदेव, भगवत्तत्त्व या श्रीकृष्ण चार प्रकार के रूपों में अवतरित होता है इसे 
व्यूहावतार कहते हें । पाश्चरात्र आगमों में इन चार व्यूहों को चातुर्व्यह कहा 
गया है जो वासुदेव-सङ्कपंण-प्रदुम्न तथा अनिरुद्ध नाम से अभिहित किये गये है । 
वासुदेव षाड्गुण्य (बल-ऐश्वर्यादि) सम्पन्न हें । ASV ज्ञान तथा बल, प्रद्युम्न ऐश्वयं 
तथा वीयं और अनिरुद्ध शक्ति और तेज से युक्त हैं | ये. सभी रूप ध्येय हैं ।” 

अखण्ड रसस्वरूप चिदानन्दघनमूति श्रीनन्दनन्दन में ही परब्रह्मत्व का चरम 
विकास है एवं अखण्ड रसवल्लभा श्रीमती राधिका में ही स्वरूपशक्ति की चरम 
अभिव्यक्ति है। सुतरां शक्ति-दाक्तिमान्‌ के परम अभिव्यक्त स्वरूप युगलित श्रीराधा- 
कुष्ण हो परम स्वरूप है । यही कारण है कि श्रीमद्भागवत में राधिका नाम के किसी 
गोपिका का निर्देश नहीं होता है क्योंकि वह सर्वत्र संवित्‌-सन्धिनी तथा ह्वादिनी रूप 
से अनुस्यूत हे । रास-प्रकरण तो ह्लादिनी शक्ति का ही मूत्तं स्फुरण है । इसीलिए 
रास-प्रकरण H— | 

अनया राधितो नुन भगवान्‌ हरिरोश्वर:। 

यन्नो विहाय गोविन्दः प्रोतो यामनयद्‌ रहः ॥` 
इसके द्वारा शक्ति की आराधना की अनिवार्यता प्रदर्शित की है। यदि शक्ति पूजा के 
विना ही कृष्ण पूजा की जाय तो वह शुद्ध काष्ठपूजा से अधिक महत्त्व की नहीं हो 
सकती | इसीलिए गायत्री तन्त्र में स्पष्ट शब्दों में कहा गया है-- 

शक्तिपुजां विना wa ! यदि कृष्णे? प्रपुजयेत्‌ | 

सा पुजा काष्ठपुजावत, गो-हत्या कृष्णपुजने ॥ 
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५८ | तैमिषीयम्‌ 


तंत्रागम में शक्ति की पुजा सभी तान्त्रिक आचार्यो ने एक स्वर से स्वीकार को 
है । नारद पाञ्चरात्र यह वेष्णवागम का मूलाधार है | इसमें भी राधा की आराधना या 
राधा के नामोच्चारण के विना कृष्ण का नामोच्चारण व्यर्थ माना गया है। यदि 
इसके विपरीत अर्थात्‌ कृष्ण-राधा कहा जाय तो गो का पालन नहीं अपितु गो हत्या 
होगी । अथवा इन्द्रिया पर पर्याय गो शब्द का पालन नहीं अपितु उसकी सवंथा 
व्यथंता सम्पादित होगी | इसीलिए कृष्ण को जगत्पिता और राधिका जगद्धात्री माता 
है। अतः लौकिक दृष्टि से भी माता-पिता उसका आराध्य नहीं हो सकता है। 
वरन्‌ धात्री शक्ति ही विशेष रूप से उसके लिए गरीयसी वन्दनीया या पूजनीया है। 
यथा-- 
आदो समुच्चरेद्‌ राधां पश्चात्कृष्ण' च माघबस्‌ । 
विपरोतं यदि पठेत्‌ ब्रह्महत्यां लभेद्‌ ध्रवम्‌ ॥ 
श्रीकृष्णो जगतां तातो जगन्माता च राधिका । 
पितुः शतगुणेर्माता पुज्या वन्द्या गरीयसो ॥ 


इस प्रकार शक्ति के आधार पर हो शिव या HOT अपने लोक के भधीइवर होते 
हें । गोलोक की अधोखररूपता, परम प्रभुत्व शक्तिमूलक है । षाड्गुण्य, परवासुदेव 
भगवानु की शक्ति दो प्रकार को है प्रथम अन्तरंगा शक्ति तथा द्वितीय बहिरंगाशक्ति। 
अन्तरंगा-स्वरूप शक्ति कहलाती है तथा बहिरंगा माया नाम से अभिहित होतो है। 
यह अन्तरंगा शक्ति ह्वादिनी-सन्धिनी तथा संवित्‌ नाम से तीन प्रकार की हैं । 
शेवदशंन के अनुसार इसे ही शुद्धपराविद्या कहा जाय तो अनुचित नहीं होगा | यह 
शक्ति श्रीमगवान्‌ के स्वरूप में नित्य विद्यमान होने से स्वरूपशक्ति कहलाती है। 
ज्ञान-इच्छा-क्रिया इन तीन आयामों में इसका परिवृंहण होते हुये भी शक्तिमान्‌ के 
साथ तांत्रिक रूप से अभिन्न रूप से स्थिर है और यही इसकी नित्यलीला का 
मूलाधार है । 


त्रिगुणात्मिका मायाशक्ति अप्राकृत गुण वर्जित श्रीभगवान्‌ के पश्चात्‌ देश में 
अवस्थित होने से वह श्रीभगवान्‌ को स्पशं नहीं कर सकती हे, अतः इसे बहिरगा कहा 
जाता है । विष्णुपुराण में कहा गया है 
ह्वादिनो सन्धिनी सम्वित्त्वय्येका सर्वसंथये । 
ह्लादतापकरी मिश्रा त्वयि नो गुणर्वाजते ॥ 
` अर्थात्‌ परम पुरुष श्रीभगवान्‌ को स्वाभाविकी पराशक्ति-ज्ञान-बल-क्रिया भेद 
से त्रिविध है । माधारशक्ति संधिनो, ज्ञानशक्ति सं वितु एवं आनन्दशक्ति ह्लादिनी है । 
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शक्तित्रय विशिष्ट होने से. भगवान्‌ सच्चिदानन्द हैं और उनकी भगवत्ता है । शद्ध या 
अशुद्ध उभय का मूलाधार शक्ति ही है वस्तुतः अशक्त तो कुछ कर भी नहीं सकता i 
इन्हीं त्रिविध शक्तियों का विवरण श्रीमद्भागवत में इस प्रकार से उपलब्ध होता है*-- 
(१) बहिरंगा शक्ति-- 
ऋतेऽर्थं यत्‌ प्रतोयेत न प्रतीयेत चात्सनि । 
तद्टिद्यात्मनो मायां यथाभासो तथा तम: ॥ 
(२) अन्तरंगा शक्ति— 
wa स्पृशन्ति न विदुमनोबुद्धोन्द्रियासवः । 
अन्तर्बहिश्च विततं व्योमवत्तन्नतोऽस्म्यहम्‌ ॥ 
देहेन्द्रियप्राणमनोधियोऽमी यदंशविद्धाः प्रचरन्ति कमंसु । 
नेवान्यदा लोहमिवाप्रतप्ं स्थानेषु तद्‌ ब्रष्टपदेशमेति ॥ 
(३) तटस्था शक्ति-- 


क्षेत्रज्ञ एता मनसो विभतिर्जोवस्य माया रचितस्य नित्याः । 
आर्भिहिताः क्वापि तिरोहिताश्च Yat विचष्टे ह्यविशुद्धकर्तुः ॥ 
भगवान्‌ स्वयं TET हुं । अथ च समस्त देशकाल वस्तु में सवंदा विद्यमान रहते 
हैं अपर को सत्ता प्रदान करते हैं इसका कारण ही सन्धिनी है । स्वयं ज्ञान स्वरूप 
` होकर भी करामलकवत्‌ इच्छा मात्र से ही निखिल वस्तु को जान सकते हैं एवं भक्त- 
गण को अवगत कराते हैं इसका हेतु संवित्‌ है । इसी प्रकार स्वयं सुख स्वरूप होकर 
भी जिससे निरतिशय आनन्द अनुभव करते हैं वह ही ह्वादिनी शक्ति है। अतः 
श्रीभगवान्‌ ह्लादिनी शक्ति के सहित विराजमान रहते हैं । अतएव ह्लादिनी शक्ति की 
सारांशरूपिणी मूत्तिमती श्रीराधिका के सहित श्रीकृष्ण प्रतिष्ठित रहते हैं। ह्लादिनी 
शक्ति का सार प्रेम है। प्रेम का सार भाव है भाव की पराकाष्ठा को महाभाव 
कहते.हुँ | महाभावस्वरूपा ही श्रीराधा हैं | 
वृद्धगौतमीय तंत्र में बलदेव के प्रति श्रीकृष्ण द्वारा कहा गया है कि भे 
. निश्चय हो सत्त्व, तत्त्व परत्व यह त्रितत्त्व स्वरूप हूँ । मेरी वल्लभा प्रिया श्रीराधा 
भी त्रितत्त्वस्वरूपिणी है । सात्त्विक रूप में अवस्थित होकर पुणं चिद्ब्रह्म में हूँ । 
ब्रह्मकतूंक प्राथित होकर युग-युग में में आविर्भत होता हूँ । श्रीराधा के सहित एवं 
तुम्हारे सहित आविर्भूत होकर में देव-शत्रुअसुर को विनष्ट करता हूँ।' मूलवचन 
इस प्रकार हूँ | | 
१. श्रीमद्भागवत्‌ २।९।३३, ६।१६।२३-२४, ५।११।१२ 
२. वृद्धद्गौतमीय तन्त्र, जीवगोस्वामा कृत टीका go ५१५ इलोक ५७१-७३ 
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यत्त्वं तत्वं naa तत्वत्रयमहं किल । 
त्रितत्वरूपिणी सापि राधिका मम वल्लभा ॥ 
प्रकृतेः पर एवाहं सापि मच्छक्तिरूपिणी । 
सात्विक रूपमास्थाय पूर्णोऽहं ब्रह्मचित्परः ॥ 
ब्रह्मणा प्राथितः सम्यक्‌ सम्भवामि युगे युगे । 
तया Ae त्वया साद नाशाय देवताद्रुहाम्‌ ॥ 
उपरोक्त भगवत्तत्व ही उपासक की योग्यता के अनुसार ब्रह्म-परमात्मा तथा 
श्रीभगवान्‌ रूप में साधक के निकट आविभू त होते हैं । श्रीमद्भागवत के प्रथम स्कन्ध 
में कहा गया है कि'-- 
जगृहे पोरुषं रूपं भगवान्‌ महदादिभिः। 
सम्भूतं षोडशकलामादी छोकसिसुक्षया ॥ 
उक्त इलोक में महत्तत्त्व के सृष्टिकर्ता के रूप में जिनका वर्णन किया गया है | 
ब्रह्मसंहिता में उसे कारणाणंवशायि SIT रूप से कहा गया है ।* 


सहस्रशोर्षापुरषः सह्नाक्षः सहस्रपतात्‌ | 
सहस्रबाहुविश्वात्मा सहस्रशः सहस्नसू: ॥ 
नारायणः स॒ भगवानापस्तस्मात्‌ सनातनात्‌ । 
आविरासीत्‌ कारणार्णोनिधिः सङ्कषणात्मकः ॥ 
योगनिद्रागतस्तस्मिन्‌ सहुत्रांश स्वयंमहान्‌ । 
तद्रोमविलजालेब बीजं सङ्घर्षणस्य च॥ 
हेमान्यण्डानि जातानि महाभूतावृतानि च। 
उपयुक्त षोडशकला युक्त यह पौरुष रूप पुवं शक्तिमान्‌ है। ये स्वयं भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण हें । इन्होंने जिस रूप का ग्रहण किया है वह ae पदार्थों का आश्रय होने 
से ही परमात्मा कहलाता है । 
यह सत्य है कि शक्ति सदा शाक्त को महत्त्व देती है और अपने स्वरूप को 
संवित्‌ रखने का प्रयास करती है। किन्तु शक्तिमान्‌ शक्ति के विवरण से कभी भी 
हिचकता नहीं, क्योंकि वह शक्ति का पक्षपाती होता है। इसीलिए आनन्दवुन्दावन- 
चम्पू में कवि कणंपुर लीला के व्याज से जब राधा के सम्मुख राधाकृष्ण का उच्चा- 
रण ey हे तव राधिका उसे बाध्य करती है कि शक्ति का पृथक्‌ अस्तित्व नहीं है 
शक्तिमन्‌ में ही वह संवृत है अत: कृष्ण कहो राधा नहीं-- 
कुष्णेति नाम मधुर 


१. श्रीमद्भागवत्‌ १:३।१ 





, २. ब्रह्म संहिता १।११।३ 
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वैष्णवागम के परिप्रेक्ष्य में श्रीमद्भागवतमहापुराण ६१ 


इसीलिए राधा-कवच को वर्णन मे परमात्मा कुष्ण षडक्षर मन्त्र से राधा की 
पूजा करते हें । इतना ही नहीं राधा के पाद-पद्य में भक्ति-अघं का नित्य प्रदान करने 
को भी चर्चा मिलती है*— | 
यस्याः प्रसादात्‌ कृष्णस्तु, गोलोकेशः परः प्रभुः। 
प्रथने पूजिता याच ga परमात्मना॥ 
षडक्षर्या विद्ययाच स मां रक्षतु कातरम्‌। 
aq पादपद्मे भक्त्यार्घः नित्य फुष्णो ददाति च ॥२ 
इतना ही नहीं कृष्ण की दीर्घकाल की आराधना अन्त्रंगशक्तिस्वरूपा राधा 
की आराधना से शीघ्र सम्पन्न हो जाती है यथा3-- 
आराध्य सुचिरं कृष्णं यद्यद्‌ कार्यं भवेन्नृणाम्‌ । 
राधोपासनया तच्च भवेत्स्वल्पेन काल र: ॥ 
निर्वाण तन्त्र में भी शक्ति स्वरूपा राधा का महत्त्वपूर्ण गुणख्यापन किया गया 
है। जो व्यक्ति प्रथम राधा का नाम कृष्ण जप के प्रथम करता है उसे शीघ्र ही 
परमपद की प्रापि होती है | इसमें सन्देह नहीं | यथा“ 
आदो राधा ततः क्ष्णं जपन्ति ये च मानवाः। 
तेषां च सद्गतिश्चात्र दास्यामि नात्र संशयः ॥ 
इस प्रकार स्पष्ट है कि वेष्णव तन्त्रों में शक्ति शक्तिमान्‌ से अभिन्न स्वरूपा- 
शक्ति की आराधना विभिन्न शब्दों में गाई जाती है | 
श्रीमःद्भागवत में कहा गया है 
यस्यास्ति भक्तिर्भगवत्यकिञ्चना । 
सवेगृणेस्तत्र समासते सुराः॥ 
हरावभक्तस्य कुतो महद्गुणा। 
मनोरथेनासति धातवो वहिः ॥ 
अर्थात्‌ श्रीहरिभक्त सङ्ग से श्रीहरिकथा श्रवण होता है, उससे श्रीहरि में 
श्रद्धा होती है, मानसमलापयम भी होता है उससे भक्ति होती है यह भक्ति निष्कामा 
है ।ब्रह्म-परमात्म एवं भगवान्‌ नामक त्रिविध आविर्भाव युक्त तत्त्व का साक्षात्कार 
भक्ति से होता है यथा -- 





१. नारद पाञ्चरात्र २५1३५ २. वही २।६।११ 
३. वही २।६।३१ ४. निर्वाणतन्त्र-पटल ५ 
५. श्रीमद्भागवत ५।१८।१२ ६. वही १११२ 
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तच्छददधाना मुनयो ज्ञानवेराग्ययुक्तया । 

पश्यन्त्यात्मनि चात्मानं भक्त्या श्रुतगृहीतया ॥ 
सोऽहं भावना के द्वारा जीव-ब्रह्म का भेद तिरोहित होने से ब्रह्मस्थिति को मुक्ति 
कहा जाता है | किन्तु मुक्त पुरुषगण भी भगवद्भजन में आत्मनियोग करते हँ । अतः 
वेषणवाचार्यो ने ब्रह्मानन्द से श्रीभगवत्‌ परिचय रूप अर्चा-आराधना का अधिक 
माहात्म्य एवं श्रेष्ठत्व स्वीकृत किया है। श्रीमद्धागवत में 'अनिमित्ता भगवतोभक्तिः 
सिद्धेगरीयसी' कपिलाचार्य का कथन इसी तथ्य को परिस्फुट करता है । वेष्णवागम 
सम्प्रदायों में भी श्रीसहित वासुदेव के इसी रूप को मान्यता दी गई है। यही भग- 
वत्तत्त्व अन्तरंग, तटस्थ तथा बहिरंगादि समूह शक्ति के मिलन चिदचिद्‌ उभय- 
शक्त्यात्मक है । 

उपरोक्त विश्लेषण से यह स्पष्ट होता है कि जिस प्रकार वेष्णवागमों ने नारद- 

पाञ्चरात्र को एक स्वर से स्वीकार किया है उसी प्रकार वेष्णव पुराण वाड्मय में श्रीमद्‌- 
भागवत का अत्युत्तम स्थान है। दोनों के परस्पर अध्ययन से यह्‌ निश्चित होता है कि 
वष्णवागमों के प्रमुख प्रतिपाद्य विषय वैष्णवपुराणों में विस्तार से विवेचन किया है | 
यहाँ पर विस्तार से वह सम्पूर्ण सामग्री संग्रहीत नहीं की गई है तथा इतना सुनिश्चित 
है कि वष्णवागमों को तांत्रिक प्रक्रिया को ही वेष्णव पुराणों विशेष रूप से श्रीमद- 
भागवत में यथावत्‌ रूप से उतारा गया है। अतः वासुदेव प्रतिपादित तथा प्रवत्तित 
TERT तथा श्रीसहित भगवान्‌ वासुदेव को प्रधान प्रतिपाद्य मानने वाले श्रीमद- 
भागवतादि वेष्णव पुराणों में TAT साम्य है। 
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नाट्यशास्त्रोक्त स्वर-निरूपण 
सो० Sto विमला मुसलगांवकर 
वेदिक चिन्तनधारा--जिसका शीष॑भाग उपनिषद में संगृहीत है--ने संगीत- 
शास्त्र की अभिव्यक्ति तथा उसकी चिन्तनधारा को कितनी गंभीरता से प्रभावित 
किया है, इस बात का प्रमाण, नाट्य के प्रयोगपक्ष का निरूपण करने वाले भरतमुनि 
के नाट्यशासत्र--जिसमें संगीत पक्ष का भी निरूपण संस्करणभेद से छह या सात 
अध्यायों में हुआ है के २८ वें स्वराध्याय के आरम्भ में ही मिल जाता है । 


भरतमुनि स्त्रर' के स्वरूप को बताने के लिये “आतोद्यविधिमिदानी वक्ष्यामः” 
कहते हें ।' स्वर अथवा ध्वनि (शब्द) की अभिव्यक्ति देह के विना नहीं हो सकतो | 
उसकी आभव्यक्ति के लिये देह की नितान्त आवश्यकता है, किन्तु प्रत्येक देह 'नाद' 
की अभिव्यक्ति को एक ही विधि से नहीं किया करती | अतएव भरतमुनि ने 'स्व॒रः 
के आधारभूत पिण्ड का महत्त्व बताते हुए सामान्यतः चार विधियों को स्वरोत्पत्ति 
में सहायक बताया है। 'स्वर! का सम्बन्ध 'क्रिया' से रहता है, और ‘fear’ Frat 
न किसी देह में ही होतो है। सृष्टि में जेसे--जरायुज, अण्डज, स्वेदज और उद्भिव्न 
चार भिन्न देहवर्ग होते हैं, वैसे ही संगीत में ‘aa’, 'सुषिर', 'अवनद्ध', और 'घन'-- 
ये चार विभाग वाद्यो के किये गये हें । क्योंकि इन विभिन्‍न वाद्यो ( देहों ) में 
स्वरोत्पादन का ढंग भी भिन्न-भिन्न प्रकार से है। शारीरी वीणा को संगीतशाख्रियां 
ने ‘aaa’ में रखा है। स्वर के 'वीणा' और 'कण्ठ' दो अधिष्ठान होते हैं। वाद्यों 
का चार प्रकार का वर्गीकरण करके भी ‘arian और “तालांश' इन दो वर्गों को 
ही लिया है । क्योंकि इन दो में ही चारों का अन्तर्भाव हो जाता है | 

संगीत की अभिव्यक्ति में शारीरीवोणा पूर्णतया समर्थ है । किन्तु उसमें भी 
संगीत को अभ्यास के द्वारा ही प्रकट (उत्पन्न) करना पड़ता है। यह नेसगिक नियम 
है कि प्रत्येक क्रिया, देह के आश्रित ही हुआ करती है। 'संगीत' क्रियात्मक है, अतः 
उसके सन्दर्भ में भी यही नियम घटित होता है । संगोत के क्षेत्र में स्वर' और 
'ताल' को लेकर हो सब क्रिया होती है। 'ताल'--कालस्वरूप है। Adele ने काल 
को विस्तृतमागं के तुल्य बताया है। अतः 'स्वर' और 'ताल' सांख्यदर्शन के 'प्रकृति' 

और 'पुरुष' के तुल्य हैं। 'पुरुष' को पङ्गु और 'प्रकृति' को अन्ध बताते हुए उच 

१. ना० शा० ४२८ Jo १ | 
२, वा० To qo कां० ७५, qo ८४ 
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दोनों के संयोग से सृष्टि का आरम्भ सांख्य दर्शन में कहा गया हे । वस्तुत: काल- 
स्वरूप मार्ग पर इच्छा (माया) के संस्काररूप पदचिल्ल ही अभिव्यक्त हुआ करते हैं । 
स्वर के प्रसद्ध में भरतमुनि 'आतोद्य विधि' का निरूपण आरम्भ करते R | 
'तत, सुषिर, अवनद्ध ओर घन'--ये चार प्रकार 'भातोद्य' के होते हें । इन चारों में 
भिन्न-भिन्न प्रकार की क्रिया के सम्पादन से 'शब्द' की उत्पत्ति होती है। यह उन 
वांद्यशरीरो की विशेषता है कि 'ततवाद्य' में तन्त्री को पीडित (आहत) करके छोड्ने 
पर ध्वनि झडकृत हो उठती है। 'सुषिरवाद्य' में प्राणवायु के पुरण तथा करस्पशं 
(अङ्गुलिस्परां) से ध्वनि निनादित हो उठती है । तीसरा प्रकार अवनद्धवाद्यों का है, 
जिन्हें ताडित करने पर वे बोल उठते हँ । अन्तिम प्रकार स्थूल शरीरवाळे 'घनवाद्यों' 
का है, जो परस्पर टकरा देने पर ही 'टण-टण' बोल उठते हें । एवं च सामान्यतः 
चार विभिन्न वाद्चदेहों से भिन्न-भिन्न विधियों के द्वारा ध्वनि (स्वर) प्राप्त किये जाते 
हैँ | अर्थात्‌ इन्हीं वाद्यों में या उनपर अथवा उनसे ही स्वर को अभिव्यक्ति होतो है। 


भरतमुनि कृत नाट्यशास्त्र के व्याख्याकार अभिनवगुप्तपाद, मुनि के द्वारा 
के क वाळी आतोद्यचर्चा का शंका-समाधानपूर्वक समर्थन इस प्रकार कर 
| 
. चाट्यशाख्न में षष्ठाध्याय के दशम इलोक में “सिद्धि: स्वरास्तथाऽऽतोद्यं गानं 
रज्गश्च सड्ग्रह:” के द्वारा मुनि उद्देश कथन किया है, तव ‘fate’ अध्याय की समाप्ति के 
पश्चात निरूपणक्रम में 'स्वर' को छोड़कर 'अतोद्यविधि' की चर्चा क्यों आरम्भ को ? 
यह आशंका होना स्वाभाविक है । अतः उसका समाधात करते हुए 'गुप्तपाद' कह 
रहे हैं--स्वरांश' से तात्पयं यह है कि जो कुछ भी ‘ae से होने वाला है, तथा 
अतोद्य' edad लिये हुए हैं, वह सभी स्वरांश' है । अर्थात्‌ पुर्णसंगीत ‘aa’ के 
अभाव में नहीं होता है । क्योंकि 'स्वर' किसी न किसी देश में ही प्रकट हो पाता है | 
gett भी :ताद' की उत्पत्ति बताने में पूर्व 'पिण्डोत्पत्ति! को ही बताया & | 
क्योकि आहत (घातज) ध्वनि ही संगीत के उपयुक्त होती है। “ओमापतम्‌”3 के 
आरम्भ में मी पावंती ने शिवजी से जब कहा कि आप अपने रूप से उत्पन्न हुए 
पी का तात्त्विक परिचय दीजिये, तब उसके उत्तर में शिवजी (शंभु) कहते हैं कि 
नादोत्पत्ति' से पुर्व 'देहोत्पत्ति' और 'भूतोत्पत्ति' का ज्ञान अनिवार्य है। क्योंकि 
air के अनिवायंज्ञान के पीछे यह रहस्य निहित है कि 'संगीत', सष्टि के साथ 
ak । इसमें औचित्य भी होता है । क्योंकि किसी भी प्रक्रिया के लिये प्रयोग- 
| अ 1 तात यकता, हमा करती है क आवश्यकता हुआ करतो है | मानवदेह (मानव-शरीर) से बढ़कर प्रयोग का 
१. ना० शा० अध्या० २८, इलो० १ की अभि० भार० 
२. संग्रो० ० 2 ० ee 3 
. WATS १२1३, पु० २२ ३. ` औमाप० Ho १।१-२, qo १ 


| 
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क्षेत्र अन्यत्र कहाँ होगा ? 'सद्धीतमकरन्द* में भी सङ्गोतदेहनिरुपणमू्‌” कहकर 
'स्वरगभंजम्‌” कहा है | इतना ही नहीं, आगे चलकर 'वीणादेहनिरूपणं नाम द्वितीय: 
पादः कहकर समाप्ति की गई हे । 'भोमापतम'* में तो. यहाँ तक कहा गया है कि 
संगीत साधकों ने मयूरादि पक्षियों तथा वृषभादि पशुओं में सप्तस्वरो के प्रयोगगत 
स्वरूप का अनुभव कर 'जीवस्वर' के माध्यम से उसका निदर्शन करने का सफल 
प्रयत्न किया है | 
दर्शन से अनुप्राणित होने के कारण ही पशु और पक्षियों दोनों के माध्यम से 
'जीवस्वरों को बता दिया है। केवल पशु-पक्षियों के ही माध्यम से नहीं। सभी 
संगीत ग्रन्थों के समालोचन से स्पष्ट है कि स्वर के अधिष्ठानरूप में 'पिण्ड' को आधार 
स्वरूप माना गया है, इसका मूल कारण यही दीख पड़ता है कि 'सत्य' तो एक ही 
होता है, वह देश-काल से कभी भी. बाधित या विकृत नहों हुआ करता । इसीलिए 
विभिन्न कालों में दिया गया संगीतशास्त्र, एक-ही बात करता है। यह घुणाक्षर- 
न्याय नहीं हे । विना प्रयोजन के ही यह कथन या निदर्शन नहीं है, अपितु यह सभी 
यथार्थज्ञान और अनुभव की सजगता से सम्बद्ध है। निष्कर्ष यह है कि बिना वाद्य 
के स्वर' का निदशंन तथा अभिव्यक्ति हम नहीं कर सकते | इसी भाव को भरतमुनि 
ने अपने नाट्यशास्त्र मे स्वरनिरूपण के प्रसंग में 'आतोद्यविधि' कहकर स्पष्ट करते 
हुए वाद्य या देह की प्रधानता को प्रस्तुत किया है। अभिनवगुप्तपाद* ने 'आतोद्य' 
को दो प्रकारों में विभक्त कर 'तत' और 'अवनद्ध' का उपयोग भी बता दिया है। 
उसने नाट्य के उपरञ्जक वाद्यो के मूलभूत दो प्रकार ‘aa’ (तत *षिर) और 
अवनद्ध' (अवनद्ध + धन) बताये हें । उसमें भी 'तत आतोद्य' के स्वरों का ही प्रथम 
प्रतिपादन किया है, क्योंकि वहीं पर स्वरलाभ होता है | अभिनवगुप्तपाद भी दाशंनिक 
चेतना से अनुप्राणित हँ । जैसे पशु और पक्षियों के दो शरोरों में ही सप्त स्वरों को 
बताया है, वेसे ही 'तत' और 'अवनद्ध' के वाद्यवर्ग में ही चारों वाद्यदेहो का निरूपण 
कर दिया g | | 
मुनि ने" अपने नाट्यशास्त्र में तीन प्रकार के 'कुतप' बताये हैं जो वास्तव में 
नाट्यरूप आत्मा के तीन शरीर ही हैं--(१) प्रथम 'नाट्यात्मारूप पात्रसमूह', . 
(२) उपरञ्जनात्मकततसमूह', तथा (३) 'अवनद्धसमूह' | 


१ संगो० मक० ३, पृ० ११-१३ . २. औमाप० अ० ३, Jo ४-६ 
३. ना० ह्या Ho २८, इलो० १, qo १ 
४. ना० शा० पर अभि० gagro yo २-- स्व रतालप्रावान्यात्‌ द्विविधं कृतं ततमवतद्धञ्चेति, 
सुषिरधनयो: क्रमेण तदङ्गत्वात्‌' । 
५. ना० शा० अ० २८, इलो> ३-६, Jo ३ 
Q 
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वस्तुतः ये 'कारण, सूक्ष्म, स्थूळ शरीरभाव' में oa होते हैं । ये तीन 
नाट्यशरोर 'सत्त्व, रजस्‌ और तमस्‌' प्रतिबिम्ब हे । मूलनाद सम्पूण सृष्टि में 
व्याप्त है मौर 'स्वर' उसके अंग हैं । अंग कहते ही उनका आवक भी अवश्य होना 
चाहिए । सृष्टि के विधान में भूमण्डल पर यह सव उन्हीं (सत्त्व, रजस्‌ , तमस्‌) के 
छायास्वरूप हैं | 

सष्टि के अवतरण में प्रत्येक चौथे पर सन्धि है । अभिव्यक्ति उसी सन्धि स्थान 
से ही होतो है। जगत्‌ को अभिव्यक्ति भी चौथे 'पाद' (सन्धि स्थान) से ही हुई 
है।' काल और माया का सन्धि-स्थल (नाम-रूप) तुरीय अवस्था हे । जिस प्रकार 
मानव शरीर, 'कारण, सूक्ष्म भौर स्थूल शरीरों' को सहेजे हुए है, भौर वह उन 
सबकी पूर्णतम अभिव्यक्ति है। उसी प्रक्रार चोथी श्रुति पर 'स्वर' अभिव्यक्त होता 
है | किसी भी अभिव्यक्ति के ल्यि कम से सम दो का सयोग आवश्यक है । जेसे दूध 
में दही का पुट (जामन) देने से दही की अभिव्यक्ति होती है। सृष्टि के इन तथ्य का 
मुनि नेर 'गायनः--गायक के साथ उसकी भार्या का होना नितान्त अनिवार्यं है, 
कह कर निर्दिष्ट किया है | यहाँ भार्या प्रवेश का कथन दर्शन से प्रभावित है | 


'कुतप' के माध्यम से जिन तीन शरीरों का संकेत मुनि ने किया है, उससे 
प्रतीत होता हे कि 'अलातचक्र' की भाँति 'एकीभाव' से सामूहिक क्रियात्मक प्रभाव 
को व्यक्त करने में उनका तात्पयं होगा । भिन्न-भिन्न क्रियाओं के युगपत्‌ विधान का 
निर्देश मीमांसा से प्रभावित हो रहा हैं। उपस्थित क्रियात्मक चित्र की पुणता या 
उसके समग्र दर्शनार्थ ही 'एकीभाव' की आवश्यकता कही गयी है । अभिनवगुप्तपाद* 
ने इसी भाव को 'ग्रासीकरणम्‌' शब्द से कहा है। नाट्य के रूप में गीत-वाद्य से 
रहित नाट्यप्रयोग के विद्यमान रहने पर भी सर्वानुग्राहा परिपूर्ण नाट्यस्वरूप के 
विधान प/रने में गीत-वाद्य को प्रधानता का औचित्य स्वीकार किया है । अलातचक्र- 
वतु गान, वाद्य और नृत्य तीनों का स्वरगत स्वरूप हो नाव्य में दुष्टिगोचर होता है । 


= नाट्य के प्रयोग और अभ्यास के समय वीणा की भाँति समस्त स्वरगत प्रकार 
का कोई उपयोग न होने से उसमें (स्वरगत में) चारता स्वाभाविक रहतो हे तथा 


be 


'पद' में भी वही चाएता है, जिसे विशिष्ट स्वर-ताल से पाया जाता है। 'पदगत' के 
१. माण्ड्‌० To आग० yo गौडपा० कारि० १२ 'तूयं सत्‌ सबंदुक सदा? । go ६१ । 
२. ना० शा० Fo २८, इलोक ४, Jo ३। ः ; 


g e P a ~ e 

३. Sa evara यजत्‌ स्वगकामः--इस श्रुति वाक्य का अर्थ, मीमासा में स्वर्गसाध्यिका 
दशपुणमासयागकरणिका प्रयाजानुयाजादीतिकर्तव्यताका भावना? किया जाता हूँ । 

४. ना० शा० २० २८, इलोक ७ की अभिन० भा०, qo ४ | 


r č 
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प्रतिपादन में यही आशय उनका प्रतीत होता है । वास्तव में 'पद' व्यञ्जन है, जो 
स्वर और ताल से पूणं है। | 


अभिनवभारती में विशाखिलाचायं के उद्धरण को देते हुए एक आख्यायिका 
से दारवी वीणा भी वाक्स्वरूपा भगवती ही है यह सिद्ध किया गया हें | दारु (काष्ठ) 
से निर्मित होने के कारण उसे 'दारवी' कहा गया है। पहले कभी देवताओं से रुष्ट 
होकर सरस्वती देत्यो के पास चली गई | देवताओं ने पुन: जब उसे चाहा तब वह 
वनस्पतियो में जाकर छिप गई। तभी से 'दारु' (काष्ठ) में भी 'वाक' का आरोप 
होता चला आ रहा है। इसीलिये अभिनव ने आधारभूत काष्ठमय सन्निवेश को 
भी 'वीणा' शब्द से कहा हे । उसी प्रकार शरीर में TR रूपा सरस्वती को भी 
'वीणा' शब्द से कहा गया है | ऐसा कहकर उक्त कथन को पुष्टि की है। 


मुनि ने कहा है“ कि जो भी 'तन्त्रीकृत' है, तथा अनेक प्रकार के 'आतोद्य' 
का आश्रय लिया है, वह 'गान्धवे' है। तात्पर्य यह है कि 'गान', तन्त्री या शरीर 
किसी पर भी हो 'तत' के विना नहीं हो सकता। 'गान' की पूर्णता 'तत' से 
ही होती है । 

इसी आशय को स्पष्ट करने के लिए अभिनव गुप्त ने एक शंका उपस्थित 
कर उसका समाधान भी किया है । शंका इस प्रकार है-'राम' रूपधारी ‘az’ को 
देखकर उसकी 'रामरूपता' में शंका होती है-'क्या यह राम ही है? राम के रूप 
में प्रक्षकों के तन्मयीभाव होने में उक्त आशंका “विघ्न बनती है ओर प्रेक्षकों को राम 
के प्रति तन्मय नहीं होने देती | इस प्रकार नाटय में उपस्थित होनेवाली विषमताओं 
का निवारण, 'स्वरांशरूप गीत' (नाथो ad विशति) से ही होता है, और दशको में 
अनुराग उत्पन्न कर रस का अनुभव कराते हुए वह परम मङ्गलमय हो जाता है | 
उसी प्रकार 'तालांश' भी 'गीत' को सूत्ररूप से ग्रथित करता हुआ नाट्य में उपस्थित 
विघ्न का निवारण कर रस की सृष्टि में सहायक होता है । 


 'तत' और 'सुषिर' स्वरगत वाद्यों का एक अन्य उपयोग भी अभिनवगुप्तपाद 
ने प्रदशित किया है*। 'तत' और “सुषिर' के स्वरों में “माधुयं? स्वाभाविकरूप से 
रहता है । अतः वाणी में माधुयं की जितनी भी न्यूनता हो, उसे इनके द्वारा पूर्ण कर 
लेना चाहिए | वाकपारुष्यादि सैकड़ों दोषों से ग्रसित गायको के स्वर को तन्त्री भोर 





१. अभिन० भा० अ० २८, इलोक १० को व्याख्या में विशाखिलाचायं, Jo ६, ना० शा० 
भा० ४ था, २. ना० शा० अ० २८, इलोक ८, Jo ५। 

३. अभिन० भा० अ० २८, qo १, ना० शा० भा० ४ था । 

४. ना० शा० ४ था भाग, अ० २८, इलोक० १ पर अभिन० मार०, qo १ । 
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६८ नैमिषीयम्‌ 


वेणु के स्वभाव मधुर स्वर से सुस्वर बनाया जा सकता al इन yo के साथ 
अभ्यास के द्वारा कळ में आरोपित माधुर्य उत्पन्न किया जा सकता है । क्योंकि 'तत' 
से अनुबद्ध स्वर में न्यूनाधिकभाव की शंका नहीं रहती | za 
'वेणु' से भी 'तत' को श्रेष्ठता बताते हुए गुप्तपाद कहते हैँ --कि मूच्छित 
वीणा पर अशिक्षित व्यक्ति के द्वारा भी आहत किए जाने पर स्वर की उपलब्धि होती 
है, किन्तु 'वंश' में वह सुलभ नहीं है । इसीलिए समस्त आतोद्यों में 'तत' की प्रधानता 
स्वीकृत की गई है | 
आचाय अभिनवगुप्तपाद का अभिप्राय यही प्रतीत होता है कि विना किसी 
वाद्य, या शरीर के (चाहे वह सूक्ष्म हो, या स्थूल) स्वर की अभिव्यक्ति होना संभव 
नहीं है । स्वराभिव्यक्ति के लिये शरीर नितान्त आवश्यक है। यद्यपि शरीर की 
स्वतन्त्रता है, तथापि वह स्वर' का केवल उपकारक है। यही कारण है कि मुनि 
ने--आतोद्य' की चर्चा 'स्वर' से पूवं की है। अतः संगीतशास्त्र के आचार्यों ने 
'दारवी-वीणा' और 'शारीरी-वीणा' का प्रतिपादन, 'स्वरगत! के लिये ही किया है। 
निष्कर्ष यह है कि व्यष्टिचेतना का स्वघन ‘eat है। जेसे--सृष्टि में व्याप्त चेतन- 
तत्त्व, देहचतुष्टय के आश्रय से अभिव्यक्त होता है, और उन देहों के माध्यम से 
'चेतना' के रसांश की न्यूनता या अधिकता को अभिव्यक्त करता है, वेसे ही ‘aa’, 
'सुषिर', अवनद्ध' ओर 'घन' वाद्यों के माध्यम से सांगोतिकस्वर क्रमशः आनन्द की 
अभिव्यक्ति करते हैं | 
अभिनवगुप्तपाद ने, 'प्रतिबिम्बं वीणेतिव्यवहार:' से--'ज्नारीरावीणा' का 
प्रतिबिम्ब “दारवीवीणा' कहा है | 
ee, अत विगो न 
प्रस्तुत करते हुए 'शारीरीवोणा' और aa are T विदा 
किया हे-(१)किसी का कहना है? कि 'समानेन्द्रि iB ह पा i 
ह te aan ्रयग्राह्यपदार्थो पदार्थों में ही बिम्ब-प्रतिबिम्बभाव 
र ST चक्षुरिन्द्रियग्राह्म है तो दपंणगत उसका प्रतिबिम्ब भो 
चक्षुरिन्द्रियग्राह्म ही होगा | उसो तरह वोणा (दारवी), ' हो 
से उसमें जो 'शारो रस्वरसमह' मी ग्राहक होने 
Wye का प्रतिविम्बसंक्रान्त होता है, उसी को वह प्रदर्शित 
करती है । किन्तु प्रयोग को दृष्टि से उक्त नहीं है | क्यों गैर 
+ सि 3 समाधान उचित नहीं है | क्योंकि 'शारीर- 
स्वर और 'वोणा के स्वर' समानेन्द्रियग्राह्म नहों है। शारीरीवीणा के स्वर” 
श्रव्य हँ, किन्तु दारवीवोणा के “स्वर” श्रव्य के साथ-साथ ना 
नायात es शा० ४ था भाग, ao es oy न्य द 
२. Ale ae ४ था भा० Fe १ पर अभिन० भार, qo १ । 


-भार्‌०, Jo 
३. Alo शा० ४ था HIO अ० २८, अभिन० Tene + | 
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नाट्यशास्त्रोक्त स्वर-निरूपण ६९ 


लौकिक व्यवहार में दृष्टिगत होनेवाले विम्ब-प्रतिविम्ब भाव के समान दोणा- 
गत शारीर स्वरो का 'बिम्बप्रतिविम्बभाव' नहों है। लौकिक विम्व-प्रतिविम्बभाव में 
दाँया-बाँयापन ( वाम-दक्षिणभाव ) रहता है, वेसा यहाँ उपलब्ध नहीं होता, किन्तु 
'उत्तराधरभाव' से यहाँ विम्व-प्रतिविम्बभाव स्पष्ट लक्षित होता है । एक अन्य कारण 
यह भी है कि दपंण की भाँति, दारवीवीणा 'प्रतिबिन्व' को ग्रहण भी नहीं करती, 
क्योंकि वह तो आकाश' के समान है | अर्थात्‌ आकाश में जैसे 'प्रतिश्रुति' (प्रतिध्वनि) 
होती है, उसी तरह उसमें शारीरस्वर की प्रतिश्रुति (Replica) होती है । ‘fara’ का 
प्रतिबिम्ब तो दपंण में पड़ता है, किन्तु उसका पुनः प्रतिबिम्ब, दर्पण के अतिरिक्त- 
अन्यत्र नहीं पड़ता | शारीरस्वरों का उत्तराधरभाव से प्रतिबिम्ब तो वीणा में पड़ता 
है, किन्तु उसका पुनः प्रतिविम्ब पड़ते हुए किसी ने नहीं देखा | 


किद्च--शारी रस्वरों के अभाव में भी वीणा के स्तरों की प्रवृत्ति होने से 
'वेणस्वरों' को 'शारीरस्वरों' का प्रतिबिम्ब कहना उचित नहीं है। क्योंकि वे दोनों 
भिन्न-भिन्न प्रयत्नों से निष्पन्न होते हैं। नियमितरूप से तन्त्रो के आहत होने पर 
तथा अंगुलि के ठीक-ठीक अभिघात से उत्पन्न हुए शब्द के पश्चात्‌ होनेवाला अनुरण- 
नात्मक स्वर हो वीणा का स्वर हे (३) वीणा में शरोरगत स्वरोच्चारणस्थान 
( नासिका-तालु आदि ) भी नहों हुआ करते | इसी कारण उसे शारीरीवीणा का 
प्रतिविम्ब कहना अनुचित ही है। इसी आशय को 'केयं भाषा' कहकर गुप्तपाद ने 
कर दिया है। शारीरीवीणा या 'दारवीवीणा' में प्रतिबिम्ब पड़ने का केवल भ्रम 
होता है । क्योंकि उनमें उत्तराधरभाव का विपर्यास ( वैपरीत्य ) रहने से यह 'बिम्ब- 
प्रतिबिम्बभाव' का भ्रम हुआ करता है । शारीरीवीणा में 'मन्द्रस्वर' नीचे से उठते हैं, 
और दारवी में 'मन्द्रस्वर' ऊपर को ओर होते हें । उनके इस संक्षिप्त कथन में सुष्टि- 
विस्तारक्रम' का रहस्य भरा हुआ है । क्योंकि शारीरीवीणा, सृष्टि के विस्तारकम का 
प्रतिबिम्ब हे और दारवीवीणा, 'शारीरीवीणा' का प्रतिबिम्ब है । अतः दारवीवीणा 
सृष्टि के अवतरण का पूर्ण आदशं है । यह विवेचन एक “अन्य तत्त्व की ओर भी 
संकेत कर रहा है कि 'चेतन्य' की बहिर्मुखता का परिणाम ही सृष्टि' है भोर इससे 
“बिम्ब प्रतिबिम्बवाद' का भी समर्थन हो रहा है । 'शारीरीवीणा' में स्वरोत्पत्तिक्रम 
नीचे से ऊपर की ओर है, जबकि 'सुष्टि' के अवतरण में “क्रम, ऊपर से नीचे की 
ओर है | उसी प्रकार 'दारवीवीणा' में भी 'स्वरोत्पत्तिक्रम', ऊपर से नीचे को ओर 
है । अतएव नाट्यशाञ्न' में मुनि ने 'स्वरो' के 'वीणा' और 'शरोर'--दो ही अधिष्ठान 
बताये हैं । “गान्धवं? से प्रयोक्ता को 'फल' प्राप्त होता है।” इस कथन से यह भी 





१. ना० शा० Fo २८, इलो० १२, Jo ८। 
२. ना० Alo Ho २८ इलो० ९, अभिन० भार० qo ६। 
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७० नेमिषीयम्‌ 
स्पष्ट होता है कि ‘ater की हेतुभूत 'शारीरीवीणा' में जीव, का आगमन आव- 
व्यक है । 

इस समस्त विवेचन से 'मुनि' का तात्पय यह प्रतीत होता है कि साधक जब 
'सृष्टि के संगीत को अपनी शारीरीवीणा में उत्पन्न कर लेता है, तब उसे “मोक्ष” 
प्राप्त होता है । किन्तु जब वह साधना के क्षणों में सृष्टि के संगीत को सुनता है, 
तब रंजकता (रक्तता) के कारण वह VaR लिये आनन्ददायक ओर जीवनदायक 
होता है | 

अभिप्राय यह है कि एक अवस्था में तो 'जड' से 'चेतन्य' को स्वरूप लाभ 
हो जाता है, ओर दूसरी अवस्था में 'चेतना' के सम्पक से 'जड', स्पन्दित हो जाता 
है | यही कारण है कि “अभिनवगुप्तपाद' ने गान! से श्रोता को 'फल' मिलता है” 
ऐसा कहकर 'गान्धवं' और 'गान' के भेदकतत्त्व को दाशंनिक दृष्टि से समझाया है | 
साथ ही साथ 'गान', रक्तिप्रधान होने से वह, ‘ale’ के वेचित्र्य, वैविध्य, और उसके 
आकषंकत्व की ओर संकेत करता है। किन्तु 'गान्धवं', में “चेतना” की प्रधानता होने 
से उसकी 'एकता' और 'अन्तर्मुखता' को वह अभिव्यक्त करता है | 


भरतमुनि नेः 'गान्धवं’ का स्वरूप 'स्वर-ताल-पदात्मक' बताया है, ओर 
'शारीरी' तथा 'दारवी' वीणा के माध्यम से 'स्वर' को बताया है तथा 'घन' और 
'अवनद्ध वाद्यों के माध्यम से 'ताल' को बताया है एवं 'प्रकरणगीत' तथा 'ध्रबा' 
के माध्यम से 'पदांश' को व्यक्त किया है | 


केवळ भरतमुनि ने ही 'देह' की अनिवार्यता को बताया हो | ay 
: ae ste हो, ऐसी बात नह 
हं, किन्तु संगीत के अन्यान्य ग्रन्थकारों ने भी उसकी अनिवायंता का प्रतिपादन 
अपने-अपने ग्रन्थों में किया है। मतंगमुनि एव शाङ्गेदेव ने अपने ग्रन्थों में कहा है 
कि वाङ्मूछक समस्त लोकव्यवहार नादाधीन है। 


संगीतरत्नाकर “नाद! 
कर नाद की पुणे अभिव्यक्ति का अधिष्ठान मानवदेहु को बताकर 


'पिण्डोत्पत्तिप्रकरण' 
a प्रकरण म उसकी उत्पत्ति का क्रम और सुक्ष्म विइलेषण प्रस्तुत किया 


“सं eee 
१.. To ato ४ या भा० अ० २८ इलो० १, अभिन० भा 
2 ४ 9 


२, ना9 शा० ध्या भा० ao २८, इलो० ११ qe s ? qo २ 
2 


£ 
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ANT AMA ओर उसके भेद 
Sto सुषमा पाण्डेय 


'आगच्छन्ति वुद्धिमारोहन्ति अभ्युदयनिःश्रेयसोपाया यस्मात्‌ स ana: 
अर्थात्‌ आगम वह शास्त्र है जिसके द्वारा भोग और मोक्ष के उपाय बुद्धि में स्फुटित 
होते हें । युग धमं के अनुसार मानव वुद्धि धीरे-धीरे ह्वास को प्राप्त होती रहती है । 
सत्य, त्रेता, द्वापर में जो श्रुति, स्मृति और पुराणोक्त धमं हैं वे कलि के सभी प्राणियों 
के लिये बोधगम्य नहीं हो पाते भतः आगमोक्त धर्मों का ही इस युग में माहात्म्य माना 
गया है ।* षट्‌ कमं साधन ध्यानयोग, चतुष्ट्यादि विषय, जिनका कि श्रुति-स्मृतियों 
में गूढ़ रूप से प्रतिपादन है आगम द्वारा हा स्पष्ट किये जा सकते हैं । 

'आगम शब्द यद्यपि सभी शास्त्रों का वाचक है परन्तु जब यह निगम शब्द 
के साथ प्रयुक्त होता है तो इससे तीन प्रकार के शास्त्रों का बोध होता है-तंत्र ज्ञान, 
शक्ति प्रधान शास्त्र ओर भक्ति प्रधान शास्त्र । इसीलिये 'आगम' का अर्थ करते हुये 
प्राचीन ग्रन्थकारों ने लिखा है-- 


आगतं शिववकत्रेभ्यो गतं च गिरिजाश्षतो : 

मतं च वासुदेवस्य तस्मादागम उच्यते ॥ 
अर्थातु जो शिव के मुखों से निकला, गिरिजा ने जिसे सुना और वासुदेव (विष्णु) ने 
जिसका समर्थन किया वही आगम कहलाता है इसीलिये तीन आगम प्रसिद्ध हैं- 

(१) शेव आगम (शिव के मुख से निकलने के कारण) 

(२) शाक्त आगम (गिरिजा (शक्ति) द्वारा सुनने के कारण) 

(३) वेष्णव आगम (वासुदेव (विष्णु) के द्वारा समथित होने के कारण) 

'मतं च वासुदेवस्य' इस वाक्य से आगम के साथ वेष्णव सम्प्रदाय का सम्बन्ध 
स्पष्ट है | जिसमें आराध्य के रूप में विष्णु को ही प्रधान माना गया है उसे वेष्णव 
आगम कहते हैं । इस आगम में भक्ति प्रधान है। ज्ञान, इच्छा, क्रिया ये सब भक्ति 
के व्याप्य हैं और उसे हो पुष्ट करते हैं। 'नारद' ने स्पष्ट कहा है--सा तु कमंज्ञान- 

योगेभ्योऽप्यधिकतरा',3 'तस्मात्सैव ग्राह्या मुमुक्षुभिः’ ।* 


१. तत्ववेशारदी Lio --श्रीवाचस्पति मिश्र 
२. शुत्युक्तस्तु इते धमंस्त्रेतायां स्मृतिसंभवः । 

द्वापरे तु पुराणोक्तः कलावागमसम्भवः ॥ ( प्रपञ्चसारतन्त्र ) 
३. नारदभक्तिसुत्र-४।२५ ४. वही--४।३३ 
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वेष्णव आगम के तीन मुख्य भेद हैं-- 
वेखानस, भागवत और पाश्चरात्र | 
वेखानत © >) 
बैष्णव आगमों में वेखानस का महत्वपूर्ण स्थान था | मन्दिर और मूर्तियों की 
निर्माण कला के सम्बन्ध में वेखानसों और पाञ्चरात्रो में पर्याप्त मतभेद था । इसी 
प्रसद्ध में पाञ्चरात्र आगमों में इनके मतों का उल्लेख पाया जाता है। चरणव्यूह में 
कृष्ण यजुर्वेद की जो चार शाखायें--आपस्तम्ब, बौधायन, सत्याषाढ़ ओर ओखेय-- 
वर्णित हैं, इनमें अन्तिम शाखा 'ओखेय' का सम्बन्ध वेखानसों से प्रतीत होता है जैसा 
कि 'वेखानस श्रोतसूत्र' के वेंकटेश भाष्य में स्पष्ट है ।' 

इस आगम का विषय क्रिया एवं चर्या है। मन्दिरों उनके विविध अंगों एवं 
मूत्तियों का निर्माण, राम, कृष्ण आदि विविध मूत्तियो की विशेषता, उनकी स्थापना, 
प्रतिष्ठा एवं अर्चना आदि को विधियाँ साङ्गोपाङ्ग इसमें वणित हैं । परमात्मा की 
चार मृत्तियाँ मानी गई हैं-- 

१. विष्णु, २. महाविष्णु, ३. सदाविष्णु और ४. सर्वव्यापी । इन्हीं चार के 
अरा से क्रमशः चार अन्य मूत्तियों की कल्पना की गयी है--१. पुरुष, २. सत्य, 
३. अच्युत और ४. अनिरुद्ध । इन चारों से युक्त नारायण को पश्चमृत्ति स्वरूप माना 
जाता है। इसी नारायण की माया से जीव बन्धन में रहता है और उसी की कृपा 
से मुक्त होता है । जीव का मुख्य कत्तव्य विष्णु का अचंन है जिसके चार प्रकार हैं-- 
ae dg २. ध्यान और ४. पूजन । श्रीदेवी और भूमि देवी के साथ विष्णु 
A Tai pe करके उसकी दाहिनी ओर सत्य एवं पुरुष की तथा बांई 
Shee छ का स्थापना करके वेदिक मन्त्रों द्वारा पुजा होती है । इस 
यी Ta नामक दिष्णुलोक में सालोक्य मुक्ति, प्रमोद नामक 

हा विष्णु लोक में सामोप्य, सम्मोद नामक सदाविष्ण लोक में बे 
नह à णु सारूप्य ओर वकुण्ठ 
के सवंव्यापि विष्णुछोक में सायुज्य भक्ति 
क्ति ही ७ SA उक्त STA करता है। इस प्रकार सायुज्य 
मु इस आगम के अनुसार सर्वश्रेष्ठ उपलब्धि है |? इसमें पद्मकोश द्‌ 
विश्वायतन हृदय में जाउ ज्ञा प्मकाश-सदुश महान्‌ 
को ही परमात्मा नारायण विष्णु 
अत्तर ब्रह्म कहा गया है। यही ब्रह्म निष्कल और 
है Ta निष्कल और सकल रूप से विराजमान 
| भाद्यन्त रहित, अव्यक्तरूपिणी नित्या श्री इसकी शक्ति है जो इस विष्णु के 
संकल्प से ही प्रवृत्त होती है। है जो इस विष्णु 
> cate वदार्थविश्ेयो न लोकानुग्रहकाम्यया | 
सुत्रमीखेयं तस्मै विखनसे नम: yp 


२. द्र०-वेखानत आगम Jo २३० 
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` भागवत 

हयशोषपश्चरात्र में २५ पाञ्चरात्रागमों और १० भागवतागमों की सुची दी 
गई है ।' जिस प्रकार अद्वैत वेदान्त के लिये प्रस्थानत्रयी ( उपनिषद्‌-ब्रह्मसृत्र- 
भगवद्गीता ) उपजीव्य है उसो प्रकार श्रीमद्भागवत को वेष्णवो का उपजीव्य माना 
जाता है अर्थात्‌ वे भागवत को लेकर 'प्रस्थान-चतुष्टयी' मानते हैं यह इससे भी सिद्ध 
होता है कि वेष्णवों के प्रत्येक सम्प्रदाय के आचार्यों ने भागवत के अत्याधुनिक तत्त्वो 
का निरूपण अपनी-अपनी पद्धति से किया है | 

श्रीम-ड्रागवत अद्वेत तत्त्व का प्रबलतम प्रतिपादक है ।* निगुण, सगुण जीव 
जगत्‌ जो कुछ भी है वह केवर भगवान है इस एकमात्र तत्त्व को ही ज्ञानी जन ब्रह्म, 
योगी, परमात्मा और भक्त भगवानु कहते हूं । यही वासुदेव हैं । यही निर्गुण ब्रह्म 
शुद्ध स्वावच्छिन्न चेतन्य रूप में 'विष्णु', रजोमिश्रितसत्त्वावच्छिन्न चैतन्य रूप में 
‘gar तमोमिश्रितसत्त्वावच्छिन्न चतन्य रूप में ‘ee’ और रजस्तमोमिश्रितसत््वा- 
वच्छिन्न चेतन्य रूप में 'पुरुष' कहा जाता है। जगत्‌ की सृष्टि, स्थिति और संहार में 
क्रमशः ब्रह्मा, विष्णु और रुद्र निमित्त कारण हैं तथा पुरुष उपादान कारण है। 
यह पुरुष सव॑दा चिच्छक्ति से समन्वित रहता है, यही प्रकृति एवं तज्जन्य कार्यों का 
gada नियमन एवं वीक्षण करता है और इसी से भिन्न-भिन्न अवतारों का प्राकट्य 
होता हे । 

भगवान्‌ की प्राप्ति ही मुक्ति है ओर इस मुक्ति का सर्वोत्तम एवं सुगम उपाय 
भक्ति है । यही भक्ति भागवत का प्रमुख प्रतिपाद्य हे । भगवत्प्राप्ति के लिये भक्ति के 
अतिरिक्त अन्य सभी उपाय उपहासास्पद हैं ।* | 

भक्ति दो प्रकार की होतो है--(१) साधनरूपा (२) साध्यरूपा । साधन- 
रूपा भक्ति ९ प्रकार की है--श्रवण, मनन, कीर्तन, स्मरण, पादसेवन, अचंन, वन्दन, 
दास्य, सख्य तथा आत्मनिवेदन | साध्यरूपा भक्ति केवल प्रेममयी हे । इसे प्राप्त 





१. द्र०-ह्यशोर्षपञ्चरात्र आदिकाण्ड २५२-९ 
२. अहमेवासमेवाग्रे नान्यद्‌ यत्सदसत्परम्‌ । 
पश्चादहं यदेतच्च योऽवशिष्येत सोऽस्म्यहम्‌ ॥ भा० २९३२ 
३. qia पञ्चभिरात्मसृष्टैः पुरं विराजं विरचम्य तस्मिन्‌ | 
स्वांशेन विष्टः पुरुषाभिधानमबाप नारायण आदिदेवः ॥ भा० ३।२४।३१ 
४. [क] न साधयति मां योगो न सांख्यं - धमं उद्धव । 
न स्वाध्यास्तपरत्यागो यथा भक्तिममोजिता ॥ भा० ११।१४।१० 
[ख] न दानं न तपो नेज्या. न शौचं न ब्रतानि च । 
प्रीयतेऽमलया भक्त्या हरिरन्यद्‌ विडम्बनम्‌ ॥ भा० ७।७।१२ 
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भक्त अनन्य रूप से भगवत्पादाश्चित होने पर ब्रह्मपद, ऐन्द्रपद, चक्रर्वात्तत्व, लोका- 
धिपत्य, विविध सिद्धियाँ और तो और मोक्ष भो नहीं चाहता ।' इसी भक्ति शास्न का 
रसमय स्रोत भागवत से प्रवाहित हुआ है | 


पाञ्चरात्र 

वेष्णवागमों में पाञ्चरात्रागम प्रतिनिधि स्वरूप माना जाता है । पाञ्चरात्र 
शब्द को व्युत्पत्ति के सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न मत हे । रात्र शब्द भारतीय वाङमय में 
अहोरात्र (दिन-रात) का वाचक है ।' , इसलिये पाँच दिन-रात में होने वाला सत्र 
'पाञ्चरात्र' कहा जा सकता है, जैसा कि शतपथब्राह्मण १३।६।१ में पाञ्चरात्र का 
वर्णन है। किन्तु यहाँ रात्र शब्द तो एक अहोरात्र का वाचक है परन्तु पञ्च शब्द 
उसका विशेषण न होकर इस आगम में प्रसिद्ध पाँच क्रियाभो--१. अभिमान, 
२. उपादान, ३. इज्या, ४. स्वाध्याय और ५. योग--का वाचक है । ये पाँचों क्रियायें 
एक ही दिन मे जिस आगम में नियत रूप से सम्पन्न की जातो हुँ उसे 'पाञ्चरात्र' 
कहते हैं । इस सम्बन्ध में महाभारत “नारायणीयोपाख्यान' के ये वाक्य स्मरणीय हैं-- 

“तिरिष्ट: पञ्चकारन्ञेहंरिरेकान्तिभिनरेः” (१२।३३७।४६) तथा “anfa qa- 
भियंज्ञ: पञ्चकालानरिन्दम” ।१२।३३७।३०) । यहाँ पञ्चयज्ञ और पञ्चकाल शब्दों से 
उपयुक्त पाँचों क्रियाओं के एक दिन में सम्पन्न करने से ही तात्पय है । 


ha | 


पाञ्चरात्रागम' में मुख्यतया चार विषयों का प्रतिवादन है-- 


१. ज्ञान--जोव, ब्रह्म तथा जगत्‌ के आध्यात्मिक रहस्यों तथा als तत्त्व का 
निरूपण | 3 l 


२. योग--मुक्ति तथा उसको साधन प्रक्रियाओं का निरूपण | 
३. क्रिया--देवाल्यो एवं देवमूत्तियों के निर्माण एवं स्थापना का साङ्ग 
विवेचन | 

ox चर्या--आहिक कमं, मूत्तियों के विविध स्वरूपों के अनुसार उनका पुजन, 
वर्णाश्रम का पाऊन, पर्व आदि पर पूजा के विशेष विधान आदि का विवेचन | 

बहम के तीन प्रकार हे--१. पर--(षाडगुण्य विग्रह--ज्ञान, शक्ति, ऐश्वयं; 

बल, वीयं और तेज से सम्पन्न), २. व्यूह-वासुदेव-संकर्षण-प्रदुम्त और अनिरुद्ध 
~ | 
१. न पारमेष्ठयं न महेन्द्रधिष्ण्य न सावंभौम॑ न रसाधिपत्यम्‌ | 

न योग सिद्धीरपुनभंवं वा मय्यपितात्मेच्छति मद्विनाच्यत ॥ aro ११।१०।१४ 
२. रात्र शब्द पूरे दिन रातका वाचक है जैसे नवरात्र कहने से पुरे ९ दिनरात माने 


जाते हैं। ime में त्रिरात्र, सप्तरात्र आदि आशौचो मे 
F त्र आदि आशौचों में परे दनरात 
लिये जाते हैं । 1H पुरे तीन या सात हि 
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इस व्यूह चतुष्टय से सम्पन्न), ३. विभव--(देव-मानुष-तियंगादिरूप में हुये अवतार) | 
यद्यपि पाराशर ने चोथा अर्चावतार तथा विष्वकसेन संहिता में पाँचवाँ अन्तर्यामि 
प्रकार भी माना है और रामानुजी श्रीवेष्णव इस पञ्चविध परब्रह्म को ही उपासना 
करते हैं तथापि ब्रह्म के तीन ही प्रकार सर्वमान्य हें | 

यह परब्रह्म हो वासुदेव, भूतावास, नारायण, चिदानन्दघन कहा जाता है | 
जव यह सततोदिता ओर नित्योदिता दशाओं से युक्त रहता है तब परब्रह्म कहलाता 
है किन्तु जब शान्तोदिता दशा से युक्त रहता है तब व्यूह वासुदेव होकर संकषण 
प्रद्युम्न और अनिरुद्ध इन तीन रूपों को धारण करता है और व्यूह्‌ चतुष्टय कहलाता 
है । विभव में पद्मनाभादि ३९ स्वरूप कहे गये हें ।' यह जगत्‌ का उपादान कारण 
भी है और निमित्त कारण भी । 


इसकी दो शक्तियाँ हैं क्रियाराक्ति और भूतिशक्ति। क्रिया शक्ति को पुष्टि! 

और भूतिशक्ति को 'लक्ष्मी' कहते हैं। क्रियाशक्ति का अर्थ है जगत्‌ को उत्पन्न 
करने को इच्छा और भूतिशक्ति का अर्थ है उत्पन्न जगत्‌ की परिणति | इस शक्ति 
का भगवान्‌ के साथ अद्वेत नहीं है । यद्यपि भापाततः अद्वैत सा ही प्रतीत होता है 
प्रलय दशा में जब सारा प्रपञ्च लीन हो जाता है तब भी ये (शक्ति और शक्तिमान्‌) 
एक जेसे रहते हैं | परन्तु एक ही नहीं हो जाते ।* क्योंकि धमं और धर्मी की भाँति: 
शवित और शक्तिमान्‌ भी एक नहीं हो सकते | इन शक्तियों के सद्भाव में ही 
भगवान्‌ सृष्टि स्थिति-संहार व्यापार करते हैं अन्यथा शक्ति के अभाव में अकिश्वित्कर 
ही रहते & | 

___ सृष्टिदो प्रकार की होती है-शुद्ध सृष्टि और शुद्धेतर सृष्टि। व्यूह भगवान्‌ 
जब जगत्‌ के कल्याण के लिये अपने को हो व्यूह, विभव ओर अर्चा रूप में प्रकट 
करते हैं तब ज्ञान, शक्ति, बल, ऐश्वर्य, वीर्य और तेज इन ६ गुणों में से दो-दो 
गुणों को प्रधानता के आधार पर तीन व्यूहों की सृष्टि होती है। संकषंण में ज्ञानबल, 
प्रद्युम्न में ऐज्वयं-बीयं और अनिरुद्ध में शक्तितेज का प्रधान्य रहता है। वासुदेव को 
मिलाकर यह्‌ चतुर्व्यूह कहलाता है जो भगवद्रूप ही माता-जाता है । इनकी क्रियाओं 
का अहिबुध्न्य संहिता में विस्तारपूवेक वर्णन है ।3 

निभव अर्थात्‌ अवतार जो ३९ माने गये हैं दो प्रकार के है १. मुख्य-- 

जिनकी उपासना मुक्ति के लिये की जाती है। २. गौण--जिनकी उपासना मुक्ति के 

लिये की जाती है। अर्चावतार--पाञ्चरात्र निर्दिष्ट विधि से पवित्र किये गये मूत्त 
LS OI 


१. सात्वतसंहिता परिच्छेद ९ । 
२. ब्यापकावतिसंश्लेषादेकतच्वमिव स्थितौ | (अहिर्बुन्ध्य संश ४७८) 


३. Ko अहिर्वुर्यसंहिता ५1१७-२० | 


3 
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७६ नेमिषीयम्‌ 


आदि रूप में पत्थर आदि भो, जिनकी सावंजनिक रूप से पूजा होती है, अर्चावतार 
कहे जाते हैं । 

ये तीतों-व्यूह, विभव और अर्चावतार--शुद्ध सृष्टि कहो जाती है । इसके 
अतिरिक्त माया से लेकर स्थूल भूत पर्यन्त जो सृष्टि है वह शुद्धतर सृष्टि है । 

भगवान्‌ की इच्छाशक्ति या संकल्प हो सुदर्शन कहलाता है। इसकी पाँच 
प्रधान शक्तियाँ हैं जो vette, स्थिति, विनाश, निग्रह और अनुग्रहकारिणी हें | 
जीव स्वभावतः सर्वज्ञ, व्यापक भौर शक्तिशाली है किन्तु भगवान्‌ को तिरोधान शक्ति 
से :सके इन गुणों का तिरोधान हो जाता है और जीव, अणु एवं अकिश्वित्कर हो 
जाता है। ये ही मल कहलाते हैँ जिनसे बद्ध हुआ जीव पूर्व कामो को भोगता हुआ 
इस भवाटवी में संसरण करता रहता है। जब उसके क्लेशों पर भगवान्‌ को दया 
आती है तव उनके हृदय में उसके प्रति अनुग्रहात्मिका शक्ति प्रकट होती है और वे 
उस पर कृपा करते हें तो वह विवेक और वैराग्य प्राप्त कर स्वतः मोक्ष की ओर 
प्रवृत्त होने लगता है । 

भगवान्‌ की इस अनुग्रह शक्ति को जागृत करने के लिये एक ही उपाय है 
भगवच्छरणागति | शरणागति का अथं है भगवान्‌ से निष्कपट होकर यह प्रार्थना 
करना कि में अपराधों का आलय हूँ, अकिञ्चन निराश्रय हूँ आप ही मेरे उद्धार का 


उपाय कीजिये।' इस सर्वतोभावेन की गई दारणागति से हो भगवत्पराप्ि होती है । 
यही पाञ्चरात्र का मत है । 


aa ie दृष्टि से यह वेष्णव आगम पाँच प्रकार का है--(१) द्वेत (माध्व) 
) नम्बार्क) (३) विशिष्टाद्वैत (रामानुज शृद्धाद्वैत (बल 
(५) अचिन्त्यभेदाभेद (चैतन्य) | ४0 Sail! 


| a TAH दष्णवागम के दस भेद बताये गये हैं--वैखानस, राधा- 

= ad वृन्दावनी, पाञ्चरात्र, वोरवेष्णव, रामानन्दो, हरिव्यासो, निम्बक 

ad | किन्तु इसमें से कई सम्प्रदाय अत्याधनिक हे । प्राचोन काल से इस 
Se 9 


१. अहमस्याप्राधानामाल्योअकिज्चनोशति: | 

त्वमेबोपायभता मे भवति प्रार्थनामति: | 

शरणागतिरित्युक्ता”” TOO ॥ अहि० go ३७३१ 
२, वंखानसो भवेदादी श्रोराघावल्लभस्तथा | 

गोकुलेशो महेशानो तथा वृन्दावनी भवेत्‌ । 

TANA: पञ्चमः स्यात्वष्ठः श्रीवोरवंष्णव: | 

हरिव्यासी निम्वाक श्र महेश्‍वरो | 

aa = . 

भागवतो देवि दशभेदाः प्रकोत्तिता: ॥ शक्तिसंगम तन्त्र १।८।३८-४० 
Ç 
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वेष्णव आगम और उसके भेद ७७ 


आगम के तीन ही प्रधान भेद माने गये हैं और शेष सभी भेदों का इन्हीं में अन्तर्भाव 
हो जाता है। 

सम्प्रदाय भेद से यह वेऽणवागम चार भागों में विभक्त है-- 

१-- श्री सम्प्रदाय-इसके प्रवतक श्री रामानुजाचाये हुये हे । आगे चलकर 
रामानन्द ने इसका विस्तार किया। इनका दाशंनिक मत 'विशिष्टाद्वेतवाद! 
कहलाता है | 

२-हंस सम्प्रदाय-इसके प्रवतंक सनकादि हें । इसमें निम्वाकं आदि आते 
हं जो ट्वेताद्वैतवादी या भेदाभेदवादी हें । 

३--ब्रह्म सम्प्रदाय-इसके प्रवतंक ब्रह्म और संस्थापक मध्वाचायं माने 
जाते हैं | यह द्वैतवादी सम्प्रदाय है । गौडीय भी इसी का भेद है । 

४--ुद्र सम्प्रदाय--इसके प्रवतंक रुद्र और संस्थापक विष्णु स्वामी हुये हैं । 
वल्लभाचार्य ने इसका विस्तार किया है । इसे 'ुद्धाद्वेत' दर्शन कहा जाता है । 
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संस्कृत साहित्यशास्त्र में वणित साहित्य” का स्वरूप 
प्राध्यापक Slo वा० के० लेले 
यह बात सर्वविदित है कि, नाटथशाख्रकार भरतमुनि को प्राचोन भारतीय 
साहित्य-शाख का 'आद्य विचारक' माना जाता है । उन्होंने अपने 'नाट्यशास्त्र' नामक 
सुविख्यात ग्रन्थ के सोलहवें अध्याय में काव्यभूषण, अलंकार, गुण, दोष आदि अंगों 
क्री चर्चा की है और उसे 'काव्यलक्षण' नाम से ही सम्बोधित भी किया है। इसी 
'काव्यलक्षण' अर्थात्‌ काव्य के स्वरूप का विवेचन भरतोत्तर काल में ही जारी रहा । 
भरतमुनि के बाद के रामशर्मा, मेधावी एवं शाखावर्धन नामक शास्भकारो के नाम 
भामहक्कत “काव्यालङ्कार' में निदिष्ट हैं, तथापि वे केवल कवि थे अथवा केवल 
काव्यमीमांसक थे अथवा काव्यमीमांसक भी थे तथा कवि भी थे, इसका निर्णय 
उनके ग्रन्थों के अभाव में नहीं किया जा सकता। तथा च उक्त भामह ने ही अपने 
ग्रन्थों में अन्ये, अपरे, परे, केचित्‌ आदि सवंनामों से कुछ अन्य शाख्रकारों का भी 
उल्लेख प्रसंगवश किया है, किन्तु उनके विषय में भी कोई जानकारी प्राप्त नहीं होती | 
ऐसी परिस्थिति में भामह को ही भरतोत्तरकालीन प्रथम ज्ञात साहित्यशासत्र॒कार 
मानना पड़ता है। भामह का जोवनकाल सन्‌ :०० -६०० विद्वानों द्वारा निश्चित 
किया गया हे । भामह के पश्चात्‌ दण्डी, वामन, उद्धट, We, आनन्दवधन, राज- 
TEX, कुन्तक, धनञ्जय, भोज, क्षेमेन्द्र, जेन वाग्भट, हेमचन्द्र, विश्वनाथ, मम्मट, 
केशवमिश्र एवं जगन्नाथ पण्डित नाम के विख्यात साहित्यमीमांसक हुए । जगन्नाथ 
पण्डित का आविर्भावकाल क्रिस्त की सत्रहवीं शती का मध्य अ 
oo te. E 2 घ्य था। अर्थात्‌ भरतमुनि 
ण STAT SS हजार वर्षोतक साहित्यमीमांसा जारो रही । इस sate 
समय में विविध शाखकारों ने 'साहित्य के स्वरूप? के विषय में जो चिन्तन प्रस्तु 
त्याव TABA ह्‌ जो चिन्तन प्रस्तुत 
| विश्लेषणात्मक अध्ययन करना प्रस्तुत लेख का उद्देश्य है | 


Fh साहित्य-स्वरूप-विषयक विचार कुछ बुनियादी सिद्धान्तों पर 
"वृत Se भारम्म में समझ लेना आवश्यक है। वे सिद्धान्त इस प्रकार थे 


¢ 
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संस्कृत साहित्यशास्त्र में वणिक 'साहित्य' का स्वरूप ७९ 


उद्भावना से वृद्धि एवं परिवर्तन करने की उसको इजाजत रहती है तथा पूर्णरूप से 
अभिनव विषयों की कल्पना करने की उसे आजादी रहती है। साहित्य के सांगोपांग 
अध्ययन से लोकव्यवहार को परम्परा का स्वरूप, अलौकिक आनन्द को प्रदान करते 
हुए स्पष्ट होता हे । चूंकि साहित्य गद्यपद्यमय, कविधमंरूप एवं हितोपदेशपरक होता 
है, इसलिए साहित्य विद्या सभी विद्याओं का मानो अक (fats) है । रसादिरूप 
विशाल मार्गे को उसके विभवादि अनगिनत भेदोपभेदों के कारण अक्षरशः अनन्तता 
प्राप्त होती है । समस्त दोषरहित, समस्त गुणयुक्त एवं रमणीय शब्दसमृहसम्पन्न 
छन्दोगत अथवा छन्दोहीन वाक्य” ही समस्त साहित्यप्रक्रिया का मूलभूत एकक 
(Unit) है । सन्दर्भ ( = दीर्घ) रूप साहित्य में नाटकादि दशरूपक अत्यन्त प्रशंसनीय 
होते हैं, क्योंकि उनमें भाषा, कथावस्तु, अभिनय, पोषाक, रंगमंच, संगीत आदि 
अनेक विशेषतायें एकत्रित अनुभूत होती हें । कथा, आख्यायिका, महाकाव्य आदि 
साहित्य-विद्याएँ दशरूपक के ही विलास हैं। wa का विलासक्षेत्र या विषयक्षेत्र बड़े . 
कष्ट से ध्यान में आता है, तथा उनका निर्माण कठिन-सा होता है, इसलिए गद्यलेखन 
साहित्यकारों की कसौटी मानी जाती हे । गणितादि शास्त्रपरक ग्रन्थों को गौण अर्थ 
में 'काव्य' (अर्थात्‌ 'साहित्य') उपाधि प्रदान की जाती है । 


'साहित्य' के शरीर का विचार करने पर शरीर वह है जिसमें कथावस्तु, 
पात्र, रस, भाव, वर्णन आदि सब रहते हें । एक तरह से इन सब का वाहन साहित्य 
का शरीर है। इसके तीन प्रमुख प्रकार प्राचीनों द्वारा कल्पित थे । वे थे-गद्य, पद्य 
एवं मिश्र । जिसमें चरण-व्यवस्था अर्थात्‌ छन्द का बन्धन नहीं होता, उसे गद्य 
कहते हैं । उसके समासरहित, अल्प या लघु समास युक्त, बहुत या दीघं समास युक्त 
एवं छन्द के अंश के सौन्दर्य से सम्पन्न, इस प्रकार चार उपभेद माने गये थे | इन्हें 
क्रमशः मुक्तक, चूर्ण, उत्कलिकाप्राय एव वृत्तगन्धि कहते थे । यह स्पष्ट है कि, ये 
भेद 'समास' एवं ‘ora’ निकषों से निर्धारित हुए थे | संस्कृत भाषा को समासप्रबणता 
को देखते हुए, ऐसे भेदों का गिनाया जाना स्वाभाविक ही था । किन्तु, आधुनिक 
साहित्य-अध्येता को मुक्तक गद्य एवं वृत्तगन्धि गद्य विशेषरूप से विचारणीय प्रतीत 
होंगे, क्योंकि इनका प्रचलन आधुनिक साहित्य में भी है। गद्य का निर्माण संस्कृत, 
प्राकृत, अपभ्रंश एवं मिश्र आदि सभी भाषाओं में होता था । शरीर का दूसरा प्रभेद 
पद्य माना गया था, जिसके मात्रा एवं गण व्यवस्था कें आधार पर दो और सम, 
अघंसम एवं विषम व्यवस्था के आधार पर तीन उपभेद माने गये थे तथा इनका 
भी निर्माण. गद्य के समान सभो भाषाओं में हुआ करता था। जिस काव्यशरीर में | 
गद्य एवं पद्य दोनों का मिश्रण रहता था अर्थात्‌ एककालिक सह-अस्तित्व हुआ करता 
था, उसे मिश्र कहते थे । नरकादिरूपक, चंपू, कथा, आख्यायिका आदि रचनाः 
विन्यास “मिश्र” शरीर के उदाहरण थे। इस विवरण से यह निष्कर्ष अपने आप 


छ 
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ग्रे नैमिपीयम्‌ 


निकल आता है कि, प्राचीनो ने गद्यरूपक साहित्य को भी 'काव्य' माना था तथा 
काव्यशरीर के सभी सम्भाव्य स्वरूपों पर ध्यान दिया था । यह सवसाधारण विचार 
हुआ। किन्तु भोज ने इस विषय के सम्बन्ध में जो विशेष विचार किया था, वह 
ध्यान योग्य है। भोज ने गति' नामक शब्दालंकार मानकर उसके अन्तर्गत गद्य, 
पद्य एवं मिश्च का समावेश किया था । उसका साहित्यिकों को यह उपदेश था कि, 
चे इन तीन गतियों का 'यथामति' यथाशक्ति, यथोचिती एवं यथारुचि’ प्रयोग 
करें | अथात्‌ इन गतियों का निर्माण एवं नियन्त्रण साहित्यकार की विवेचक बुद्धि, 
इनका यथाशास्त्र एवं प्रभावशाली उपयोग करने की क्षमता (उदाहरणाथ, पूर्णतया 
समासरहित या छन्दांशसम्पन्न गद्यलेखन, गणमात्राओं को ध्यान में रखकर पद्य 
का निर्माण आदि बातें कुशलताधीन हैं ।), वर्ण्येविषय एवं रसभावादि की अनुरूपता 
(उदाहरशार्थ, शाज्जीय या उपदेशपरक ग्रन्थ में अनुष्टुप्‌ छन्द ही अच्छा लगता है, 
श्शुगाररसान्तगंत नायिका एवं वसन्त ऋतु के वर्णन के लिए उपजाति छन्द ही योग्य 
` है, वीर-रौद्र-संकर का वर्णन वसन्ततिलका में ही शोभादायक होता है, श्रों के 
. पराक्रम का वर्णन शार्दूलविक्रोडित छंद में हो आकर्षक होता है) और प्रयोक्ता की 
अभिरुचि (उदाहरणाथ, अभिनन्द, पाणिनि, रत्नाकर, भवभूति, कालिदास और 
राजशेखर नामक प्राचोन कवि क्रमशः अनुष्टुप्‌ उपजाति, वसन्ततिलका, शिखरिणी, 
मदाक्रान्ता एवं शादूलविक्रीडित छंदों में विशेष रुचि रखते थे ।) द्वारा होता है। 
साहित्य निर्माण के द्वारा सोंदयं की प्रतीति तथा सुखविशेष की अनुभूति रसिकों को 
अदान करना साहित्यकार का अन्तिम उद्देश्य प्राचीनों ने माना था । भोज का उप- 
युक्त गति"निष्ठ विचार इस उद्देश्य के अनुसार ही है। 
oe es विचारणीय विषय साहित्य की विविध विधाएँ हैं । 
a i 2 प्राचीनो द्वारा साहित्य-विधाओं का वर्गोकरणपुवंक 
विचार भिन्न-भिन्न दृष्टिकोणों से हुआ है, जैसे: प्रेक्षणीय, श्रवणीय, पाठ्य, गे 
अभिनेय, अनिबद्ध, निबद्ध व्यग्यार्थप्रधान, व्यंग्याधंगी व्यंग्यार्थरि eee ae 
pa 7 व्यंग्याथंगौण, हत, इलेषनिष्ठ, 
इत्यादि | इन दृष्टिकोणों के मूल में कहीं आस्वादन की इन्द्रियाँ, कहीं-कहीं प्रस्तुती 
इन्द्रिया, कहीं-कहीं प्रस्तुती- 


वर्णनपरक तहा 2 के पाँच पो का समूह), पर्यायबंध (विषयेक- 
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वर्णनपरक MEA पद्य), संकलकथां (फलश्रुति तक का सकल वृत्तान्त वर्णन करनेवाढी 
प्राकृत रचना), महाकाव्य (सगबद्ध, कथावस्तुयुक्त दीघं काव्य), कोष (अन्योन्यनिर- 
वेक्ष इलोकसमूह), संघात (आदि से अन्त तंक एक हो भाव का वर्णन करनेवाला 
दलोकसमूह), विरुद (राजप्रशस्तिपरक गद्यपद्यात्मक रचना), करभक (विविध 
भाषाओं में निबद्ध गद्यपद्यात्मक काव्य), आख्यान, ada, प्रवाह्विका, मतल्लिका, 
मणिकुल्या, परिकथा, सकलकथा, उपकथा, वृहत्कथा, चंपू एवं आख्यायिका आदि 
'आख्यान'--प्रकार । २. केवल श्रवणीय--आशीवंचन, नांदी, नमस्क्रिया, कथावस्तु- 
निर्देश, प्रयोगफल वर्णन, आक्षिप्तिका, पात्रप्रवेशादिप्रयोजन वर्णन नामक छह धुवाए 
आंगिक, वाचिक, सात्त्विक, आहायं, सामान्य एवं चित्र नामक छह अभिनयों का 
प्रतिपादन करने वाला साहित्य । ३. श्रवणीय एवं प्रेक्षणीय-आंगिक अभिनय. द्वारा 
व्यक्त किये जाने वाले लास्य, तांडव, छलित, शंपा, हल्लसिक एवं रास नामक छह 
प्रकार, नाटक, प्रकरण, नाटिका, समवकार, ईहामृग, डिम, व्यायोग, उत्सृष्टिकांक, 
प्रहसन, भाण, वीथो एवं सट्टक नामक वाक्यार्थाभिनयस्वरूप साहित्य तथा च. 
डोंबिका, भाण, प्रस्थान, शिंगक, भाणिका, प्रेरण, रासाक्रोड, हल्लसिक, रासक, 
गोष्ठी, श्रीगदित, राग, काव्य, प्रभृति पदार्थाभिनयस्वरूप साहित्य | इन संब साहित्य- 
विधाओं पर दृष्टि डालने से यह प्रतीत होता हैं कि, प्राचीन चिन्तकों ने अपनी सूक्ष्म 
एवं प्रखर कल्पनाशक्ति की मदद से असंख्य अभिव्यक्ति-प्रकारों का आविष्कार किया 
था | उनके द्वारा कल्पित भाण एवं वीथी के अन्तगंत होनेवाले आकाशभाषित आधु- 
निक मोनोलॉग के समान थे । प्राकृत गाथाएँ आज की परिभाषानुसार लोकगीत थे | 
ग्वाला, बढई, लोहार, सोनार आदि की (अशिष्ट भाषान्तगंत) रचनाएँ भाज के 
ग्रामीण साहित्य का उस जमाने का रूप था। इस जानकारी के अलावा यह भी 
मालूम हो जाता है कि, स्तोत्र अवदान, परिकथा आदि को 'संघात' कहते थे और 
उनका अध्ययन-समीक्षण उस दृष्टि से होना चाहिये । संक्षेप में, प्राचीनों दारा परि- 
कल्पित साहित्यविधाएँ असंख्य एवं वेविध्यपूर्ण थीं | 


साहित्य-विद्या से जुड़े हुए साहित्य-भाषा के विषय में अब प्राचीनों के चिन्तन 
को समझ लें | भोज संस्कृतादि भाषाओं को 'जाति' नामक शन्दालकार से सम्बोधित 
करता है और संस्कृत, प्राक्त, पैश्याची, मागधी, -शौरसेनी एवं ATH इन ईंट 
भाषाओं को शुद्ध भाषाएँ कहता है तथा संस्कृत प्राकृत, संस्कृत 1 पेशाची A 
मिश्रणों को साधारण भाषाएँ कहता है । उसका यह कहना है कि, साहित्य में वणित 
पात्र, साहित्य का विषय तथा औचित्य इन तीन बातों को ध्यान में रखते हुए as 

करना चाहिए, तथा हास्य-विनोद, क्रीडगोष्ठी, भनुकरू pp. वर्णनों 3 
भी भाषा मिश्रण अभीष्ट है। एक ही पद्म में दो-दो, तीत तीन का 

११ 
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होता था | विश्वनाथ ने अपनो 'प्रशस्तिरत्नावली' नामक कृति में सोलह भाषाओं के 
प्रयोग किये हैं। इस प्रकार भाषा मिश्रण के ५७ प्रयोग संभाव्य थे। ऐतिहासिक, 
काल्पनिक, कलातात्त्विक एवं वेज्ञानिक आदि सवे प्रकार को रचनाएं सभी भाषाओं में 
होती थीं । संस्कृत, प्राकृत, मागधी, अर्धमागधी, शोरसेनो, अपऋदा, लाटी, पैशाची, 
महाराष्ट्री, आवन्तिका, दाक्षिणात्या, द्राविडी, गोड़ी, पांचाली आदि शिष्ट भाषाओं, 
वाल्हीकादि विदेशी भाषाओं तथा शावरो, आभीरी, चंडाली आदि अशिष्ट प्राकृत 
भाषाओं के उल्डेख Maa ने किये थे और इन सभी भाषाओं में साहित्य का 
निर्माण होता था । इसमें से कोई भी भाषा गद्य या पद्य, निवद्ध या अनिबद्ध, श्रव्य 
या दुस्य साहित्य के लिए वाजित नहीं थी | मुक्तको से लेकर महाकाव्यों तक की सभी 
साहित्य विधाएँ उक्त भाषाओं में ग्रथित होती थीं। इस विवरण से कुछ तथ्य 
सामने आते हैं, उसमें से पहला तो यह है, प्राचीन एवं मध्ययुग के भारतवर्ष का 
हर कोना साहित्य को मंजुल वाणी से मानो गूंज उठा था। दूसरा तथ्य यह प्रतीत 
होता हे कि, विभिन्न भाषाभाषी बड़े उत्साह के साथ साहित्य का निर्माण करते थे, 
स्व-भाषा के अलावा अन्य भाषा के अध्ययन एवं प्रत्यक्ष प्रयोग में रुचि रखते थे, 
जिसके फलस्वरूप द्वेभापिक, त्रेभाषिक आदि afago साहित्य का निर्माण होता 
था। इस प्रकार तत्कालीन भारतवर्ष की विभिन्न भाषाओं की आपस में क्रिया- 
ae me जड उनकी सहायता साहित्य के निर्माण में होती थी । इससे 
am ae है, संस्कृत साहित्यशाश्न में चचित साहित्य स्वरूपदृष्ट्या 
Saaki नहीं है, वह समग्रदेशोय अथवा राष्ट्रीय (National) है | 


प्राचीन साहित्य की यह राष्ट्रियता या व्यापकता औ ए Te A 
सिद्ध होती है वह है इस साहित्य के विषय | इस सम्बन्ध न at बह र: 
धारणा थी कि, ae के आरम्भ से आजतक अनगिनत कवियों ने यद्यपि उतने ही 
gim विषयों का वर्णन किया है, तथापि आज के कवि को भी विषयों की कोई 
कुमी नहीं है। अभी भी उतने ही अनगिनत विषय वर्णनीय हैं और वे मानो कवि- 


लेखर्न Ly प्रतीक्षा + 
के स्पश की प्रतीक्षा कर रहे हैं । साहित्यशाज्न के अनुसार साहित्यकार को वेद, 


स्मतिग्रंथ रामायण-महाभारतादि 
= 7 धमायण-महाभारतादि इतिहास, अठारह पुराणग्रंथ, न्यायादि वदिकावेदिक 


शाख, SAMA, चेतनाचेतन लोकव्यवहार, 


fag का जीवनक्रम, विविध are के तत्त्व आदि 

विषयों | 
| (ae ra we ग्रहण करने की अनुमति थी । फऱस्वरूप 
आदि यावत विषयों को । इतिहास-कल्पना-मिशरित, लोकिक, अलौकिक 
छ डक a पान या। कोई भो विषय त्याज्य, अनुपादेय अथवा 
* “हें माना जाता था। भामह नेतो स्पष्ट शब्दों à कहां ही था. 
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'न स Meal न तत॒वाच्यं न स न्यायो न सा कला | 
जायते यन्न काव्याङ्गमहो भारो महान्‌ कवे: |!” 


इस भूमिका की पुष्टि प्राचीन सवंभाषाशब्द काव्यों में चेतन, अचेतन 
एवं चेतनाचेतन व्यं विषयों के देश-अवस्था-काल-स्वरूपानुसार जो अनन्तविध 
वर्णन पाये जाते हैं, उनसे होती हें । नौ स्थायीभाव, dita व्यभिचारोमाव, आठ 
सात्त्विक भाव, रसाभास, भावाभास आदि विविध भावों के सिवाय ज्वार-भाटा, 
आकाशस्थ ग्रह-नक्षत्र, सूर्यचन्द्रों के उदयास्त, षड्क्रतुएँ, प्रकृति के ऋतुनिष्ठ बदलते 
जंगल के पेड-पोधे, पशुपक्षी, इतिहास प्रसिद्ध व्यक्तियों की जीवगाथाएँ, अंतःपुर, 
चित्रसंग्रहालय, पत्रव्यवहार, शिलालेख, शिल्पाक्ृतियाँ, बीरों के शुद्ध, शोकसंतप्त 
व्यक्तियों के विवरण, ब्रतियों की उपासना, यज्ञादि अनुष्ठान, सभागृह, विद्यालय, 
कवि संमेलन, विद्वत्सभा, विवाह, स्वयंवर आदि शन्दशः असंख्य विषयों का वर्णन 
काव्यों में किया जाता था । चक्षुःसम्पन्न प्रतिभावान्‌ इन सब का साक्षात्‌ दर्शन एवं 
अनुभव करके वर्णन किया करते थे, तो चक्षुहोन अर्थात्‌ अंध प्रतिभासम्पन्न व्यक्ति 
तो इन्हें न देखकर भो, केवल अपने प्रतिभाबल पर वर्णन कर सकते थे। क्योंकि 
'कवियों के प्रतिभारूप दपण में पुरा विश्व प्रतिबिम्बित होता है', ऐसी मान्यता थी । 
संक्षेप में प्राचीन साहित्य वण्ये-विषयो की व्याप्ति को दृष्टि से सवंस्पर्शी था। 


यही स्वस्पशिता प्राचीन साहित्य में वर्णित पात्रों के संबंध में प्रतीत होती 
है। शास्नकारौं ने पात्रों का विभाजन विविध पद्धतियों से किया था; जेसे--लोकनिष्ठ 
वर्गीकरण (दिव्य, दिव्यमानवी, मानवी, पातालीय, मत्यंपातालीय, दिव्यमत्यंपातालीय, 
ई०), सामाजिक स्थाननिष्ठ (उत्तम, मध्य, हीन, नाति उत्तम, नातिमध्यम, नाति- 
होन इ०) | प्रभु रामचन्द्र को दिव्यादिव्य एवं भगवान्‌ श्रीकृष्ण को दिव्य पात्र माना 
जाता था | लौकिक पात्रों में राजा, राजपुत्र, राजषि, राजास्त्रियाँ, सेनानी, दास- 
दासी, शिक्षित स्त्रीपुरुष, चेट, विट, व्यापारी, धूतं, जुवेबाज, सैनिक, नागरिक, 
लोहार, बढ़ई, सोनार, आभीर, चांडाल, बाल, नपुंसक, ज्योतिषी, उन्मत्त, रोगी 
इत्यादि समाज के विभिन्न स्तरों, श्रेणियों, वृत्तियों, स्वभावों, पेशाओं, अवस्थाओं, 
तथा मानसिक स्थितियों के व्यक्तियों का समावेश था । अर्थात्‌ पात्रदृष्ट्या समस्त 
समाज साहित्य में प्रतिबिबित होता था। इस संबंध में एक ओर बात ध्यानयोग्य 
है वह यह है कि, सामाजिक स्थानदृष्ट्या उच्च व्यक्ति के समान नीच व्यक्ति भी 
साहित्यकृति का नायक हो सकता था । जैसे देवता, राजा, धीरोदात्त पुरुष, रानिया, ७. 
कुलस्त्रियाँ, usta आदि व्यक्ति नायक हो सकते थे, वेसेही मूर्ख पुरुष, पाखंडी 
मनुष्य, वेश्य, अधम, नीचवंशीय, सेवक, दासी आदि मध्यम एवं हीन व्यक्ति भी 
नायक-योग्य माने जाते थे । संक्षेप में प्राचीन साहित्य में समाज के सभी जाति- 


a 
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पातियों, वर्गों, श्रेणियों, वयो, अवस्थाओं तथा पदों को प्रतिनिधित्व प्रदान किया 
गया था । इसे 'साहित्य-क्षेत्रान्तगंत लोकतांत्रिकता' कहा जा सकता है । 


ऊपर के विवेचन का सारांश यह है कि, संस्कृत साहित्यशास्त्र में वणित 
“साहित्य' कुछ मूलभूत सिद्धान्तो से प्रस्फुरित एवं उपवृंहित था। उसके बाह्य आकृति 
की सिद्धि सौन्दयंतत्त्व को दृष्टिगत करते हुए बड़े विवेक के साथ की जाती थी। 
बाह्याकृति अर्थात्‌ शरीर को दृष्टि से वैविध्यपूणं होनेवाळा प्राचीन साहित्य अभिः 
व्यक्तिःप्रकारों की दृष्टि से भी उतना हो अनन्तमुखी था। वह भाषा की दृष्टि से तो 
अखिल भारतीय था । तथा वण्यंविषयों को दृष्टि से सर्वभाव-स्पर्श होकर तदन्तगंत 
वणित पात्रों की दृष्टि से सकल-समाज-स्पर्शी था । उनकी यह सर्वागीण, विविधता 
एवं विचित्रता को ध्यान में रखते हुए उसे Ancient Indian Creative Writing 
कहना ही सर्वथा समीचीन होगा | 
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श्रीसाधवानन्दसणित्रिपाठी 


“सवं वेदात्प्रसिद्धयति’' इस मनुवचन के अनुसार वेद सब वस्तुओं के अक्षय 
कोश हैँ । वेद में किन स्थलों में किस प्रकार श्रीराधाजी का उल्लेख हुआ है ? इसकी 
खोज करने पर वेद में राधस्‌ शब्द का विपुल प्रयोग हम पाते हैं । “स्वादि परस्मैपदी' 
“राध्‌” धातु पाणिनीय धातुपाठ में “राध साध संसिद्धौ” में उल्लिखित है। राध धातु 
से “सवंधातुभ्योऽसन्‌' इस ओणादिक सूत्र से अस्‌ प्रत्यय करने पर “राधस्‌' शब्द 
वनता है । कहना न होगा “राधस्‌” शब्द राधा का समानार्थक है। उसका वेदों में 
प्रचुर प्रयोग है । इसके कतिपय उदाहरण प्रस्तुत F— 


१. विभक्तारं ध्वामहे वसोश्चित्रस्य राधसः | सवितारं नृचक्षसम्‌ ॥` 
२. श्रीश्चते लक्ष्मीश्च पत्न्यो ।* 


महीधर ने इस मंत्र की व्याख्या करते समय कहा है कि श्री” का अर्थ है - 
सम्पत्ति तथा लक्ष्मी का अर्थ किया है-- सौन्दर्यं” | हरिव्यासदेव ने वेदान्त कामवेनु 
को टीका “सिद्धान्त-रत्नावली' में यहाँ श्री का तात्पयं राधा से लिया है। अर्थात्‌ 
विष्णु की दो पत्नियाँ हैं--एक हैं राधा और दूसरी हैं लक्ष्मी । इस प्रकार इस आचाय 
के मत में राधा का संकेत इस वैदिक मन्त्र में किया गया है । प्रसिद्ध विश्वामित्रनदी 
सूक्त) में भी सुराधा शब्द प्रयुक्त | “नीलकण्ठ” के अनुसार इस मन्त्र में प्रयुक्त 
सुराधा शब्द से “राधा” इस नाम का निर्देश किया गया है। नीलकण्ठ के अनुसार 
नदी समुद्र से विश्वामित्र गोपियों को कृष्ण के प्रति अभिसार करने के लिए प्रेरित 
करते हैं। राधा के अत्यन्त महत्वशालिनी होने के कारण गोपियां यहाँ सुराधा कहीं 
गयी हैं । जिस प्रकार नदियाँ समुद्र के पास जाकर अपने को पूर्ण करती हैं और जीवन 
को चरितार्थं करती हैं उसी प्रकार गोपियों को भी ( जिनमें राधा मुख्य गोपी हैं ) 
कुष्ण से मिलकर अपने जीवन को पूर्ण बनाने का उपदेश इस मन्त्र में दिया गया है । 


राधस शब्द का प्रयोग विभिन्‍न विभक्तियों में भो वेदों में उपलब्ध होता हैं। 
कुछ उदाहरण प्रस्तुत हैं-- 
१. ऋ० १,२२.७, Yo AZo मा० ३०४, To आ० १०.१०.२ | 
२. Yo यजु० भा० FX I 
३. विश्वामित्रनदी-सूक्त, ३1३३ | 
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राधः,) राधांसि,' राधसा, ` राधसे,* राधसः, राधताम्‌,` राधसि९ | 
तो यह जानना चाहते हैं कि क्या आकारान्त राधा शब्द भी कहीं 

वेदों में प्रयुक्त है ? क्यों नहीं ! अवश्य प्रयुक्त है। यथा-- 

(क) स्तोत्रं राधानां पते गिर्वाहो वीर यस्य ते | विभूतिरस्तु सुनृता ।* 

(ब) वदं ह्यन्वोजसा सुतं राधानां पते । पिबा त्वस्य पिवा त्वस्य गिवण: ॥९ 

इन दोनों मन्त्रों में “राधानां पते” इसी ( आकारान्त राधा ) रूप में प्रयुक्त 
है । देवकीनन्दन का प्रथम निश्चित निर्देश छान्दोग्य उपनिषद्‌ में मिळता है, जो निम्न 
प्रकार है -- 

“तृद्वैतद्‌ घोर अङिगरसः कृष्णाय देवकीपुत्रस्योक्त्वा उवाच”* ° इत्यादि | 

पुराणों में भी श्रोराधा के अस्तित्व पर पर्याप्त सामग्री उपलब्ध हे । पुराणों में 
श्रीराधा की छानवीन करने में बड़ी ही विप्रतिपत्ति उपस्थित होती है। सभी पुराणों 
की आलोचना करने से कुछ ही पुराण ऐसे हैं, जिनमें श्रीराधा का प्रसद्ध हमें प्राप्त 
होता है। इसी क्रम से हम यहाँ पुराणों में प्राप्त वणन को विवेचना करेंगे । जिन पुराणों 
में श्रीराधा का नाम किसी भी प्रकार हमें प्राप्त होता है उनके बारे में कुछ बलिष्ठ 


प्रमाणों के आधार हैं, इसलिए हम कह सकते हैं कि श्रीराधा का संकेत अपना स्वतन्त्र 
अस्तित्व रखता है। 


श्रीराधा का संकेत हमें जेसाकि पुराणों की विषयवस्तु है, उसके आधार पर 
सब कुछ श्रीमद्भागवत" में ही मिल जाना चाहिए । परन्तु आश्चयं की बात है कि 
जिस श्रीमदुभागवत में राजाकृष्ण की ललित तथा मधुर लीलाएँ बड़े विस्तार के साथ 
वर्णित हैं, उसी में श्रीराधा का नाम स्पष्टतया अंकित नहीं है। इस आश्चर्य को 
देखकर प्रायः विद्वानों ने “अनामा&राधितों तूनसु”** शब्द में ही व्याकरण द्वारा 


८६ 





- "६० १.९.५ तथा २.:२.१४। 
i तदेव १.२२.८ । 

; ae, १.४८, १४, ३.३०.२०, ४.५५. . ०, १०.२३.१ | 

; Taa, १०१७.७, ३.४१.६, ४.२०.२, ५.३५.४, १०,१ :३। 
; फव, १.१५.५, ४.२०.७, ४.४४.५, १०,,४०.५ | नुर 

« तदेव, ८.९०.२ | 

« तदेव, ४३२.२१ । 

` तदेव, १.३०.५, सामवेद में तथा अथववेद 
° To ३.५१.१० तथा सामवेद-- 
- छान्दो० ३.१७.७६ | 


श्रीमद्मागवत 1 दरामस्कन्द, 


ON GAE DDA 


(२०४५) । 
१६५ तथा ७.३.७ | 


“se OQ 
® 


३०वें अध्याय का र४वाँ इलोक । 
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खींचतान कर उक्त ग्रन्थ में राधा शब्द सिद्ध करने का प्रयत्न किया 
भागवत में रासलीला के प्रसङ्ग में वर्णन आता है कि कृष्ण र S = 
अपनी प्रियतमा गोपी को साथ लेकर अर्तनिहित हो जाते है । इस व्यापार से सब 
गोपियाँ व्याकुल हो उठती हैं और कृष्ण को ढूंढ़ने का प्रयत्न करती हैं। खोजते- 
खोजते यमुना के उस स्वच्छ बालुकाराशि में उन्हें कृष्ण के पदचिहक्न दिखलाई पडते हैं 
और अकेले नहीं । उसके पास किसी व्रजबाला का भो पदचिह्न दृष्टिगोचर होता है । 
उसके सौभाग्य की प्रशंसा करती हुई गोपियाँ कह उठती है । 

अनया राधितो नुनं भगवान्‌ हरिरोश्वरः | 

यन्तो बिहाय गोविन्द: प्रीतो यासनयद्रहः ॥१ 


इस श्लोक के “अनया राधितो नूनम्‌” के आधार पर “राध” धातु से करण मे 
“गुरोश्च हूल: सूत्र से करण अथे में “अ” प्रत्यय करने पर निष्पन्न राधा शब्द की 
व्युत्पत्ति राध्य आराध्यते उपास्यते श्रीकृष्णः यया सा राधा” इस व्युत्पत्ति के 
अनुसार आराधना किया है श्रीकृष्ण का जिसने वह राधा है”, ऐसा किया गया है । 
हिया गोपी को प्रशंसा में उच्चरित इस पद्य के भी बारे में अनेक विद्वानों ने 
अनेक-अनेक प्रकार की धारणायें की हैं । इस श्लोक के अतिरिक्त भो राधा का संकेत 
उक्त ग्रन्थ में मिळता है ।* जो श्री शुकदेव जी ने दिव्य स्तुति निम्न श्लोक में की है 
उसमें भी श्रीराधा का संकेत मिलता है, लेकिन उल्लेख अस्पष्ट भी कहा जा 
सकता है-- 
नरो नमोस्त्वृषभाष सात्वतां विदूरकाष्ठाय मुहुः कुयोगिनाम्‌ । 
निरस्त सास्यातिशयने राधसा स्वधामनि ब्रह्मणि रंस्यते नस: ।। 


इस पद्य में राधस्‌ शब्द शक्ति तथा सौभाग्य का वाचक है। राधस शब्द के 
घुतीया विभक्ति में रासा का रूप बना करता है और राधा शब्द भी इसी राध धातु 
से सिद्ध होता हे ! अतः राधस्‌ तथा राधा एक ही अर्थ का द्योतन करते है । अनेक 
कराइ ब्रह्माण्डो के पति श्रीकृष्ण तक जिनके वश में है, उस राधा से बढ़कर या इनके 
समान कौन सा देवता है । महि वेदव्यास ने राधिका नाम का संकेत या वर्णन खुल 
कर क्यों नहीं किया ? इसके सम्बन्ध में भक्त अपने को भावृकता की कोटि में लाते 
हुए कहते हैं कि उसे गुप्त ही क्यों रखा गया है और इसका समाधान जो अन्य विद्वानों 

किया है वह हूदयाकषेक ही सिद्ध होता है। श्री सनातन गोस्वामी जी का 


—— 


क ASr Ss डी 
२. तदेव । 


३. पाणिनि अष्टाध्यायी, ३.३.१०३ | 
१. श्रीमद्भागवत, द्वितीय स्कन्द, चतुथं अध्याय | 
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१. शुकदेव जी के हृदय में गोपियों की अदभुत प्रेमलोला कहते-कहते विर- 
हाग्नि इतनी ela हो गयी थी कि उनको देह तक का ध्यान नहीं रहा, भला राधा 
का नाम तो दूर की वात है | 

२. शुकदेव जी कुम्हार को आवाँ की तरह ae धन को Les रखना 
चाहते थे, अतः इतने मूल्यवानु पदार्थं का प्राकट्य से किया जाता ? क्योंकि श्रो 
राधा का नाम सार पदार्थों का भी सार है-- 

att शुक प्रकट कियो नाहि याते, जानि सार को सार ।” 


अतः उसे गुप्त रखना ही उचित समझ, प्रकट किया | 


३. जब तक भक्त के हृदय में किसी प्रकार को भक्ति का उद्रक नहीं होता 
तब तक वह रासपञ्चाध्यायी में आनन्द की अनुभूति नहीं कर सकता । अतः उसे 
समझने के लिए प्राणभूत श्रोराधा की जानकारी प्राप्त करने हेतु आवश्यक है, भक्ति- 
भावना | इसलिए वेदव्यास ने इसे गुप्त ही बना रहने दिया । 

४. साहित्य में किसी बात को अभिधा से कहने में वह चमत्कार नहीं आता 
जो कि व्यंजनाशक्ति के द्वारा अभिव्यंजित । इसलिए भागवत पुराण में अमिधा से 
राधा आदि का संकेत स्पष्ट नहीं, बल्कि व्यंजना के आधार से राघा में सांकेतित है। 


अथवा अगला तक इस प्रकार भी दिया जा सकता है कि देवताओं की अनुभूति प्रत्यक्ष 
न होकर परोक्ष ही होनी चाहिए। 


निष्कर्ष रूप में हम कह सकते हैं कि प्रत्यक्ष रूप से श्रीराधा का नामोल्लेख न 
मिलने पर भी अप्रत्यक्ष उल्लेख का निषेध नहीं किया जा सकता । अतः श्रीमद्धागवत्‌ 
को राधा” से नितान्त अपरिचित कहने का साहस किसी भी विज्ञ विद्वान्‌ एवं आलो- 
चक को नहीं होना चाहिए । 


विष्णुपुराण में भी रामलीला का वर्णन है, जो श्रीम gaa के वर्णन से 
अधिक भिन्न नहीं है। विष्णुपुराण का यह वर्णन ब्रह्मपुराण* में भी ज्यो का त्यों 
मिलता है । भेद इतना ही है कि ब्रह्मपुराण का वर्णन संक्षिप्त है । विष्णुपुराण के इस 
भसञ्च म एक श्लोक है जिसमें श्रीराधा का अस्पष्ट उल्लेख ह । गोपों के वन लौट 
us पर श्रीकृष्ण गोपियों के साथ रमण करने की इच्छा से स्त्रियों को प्रिय लगने 
aes A ans TR स्मर में गाने लगे। उनकी ध्वनि को सुनकर गोपियाँ 
Sh a चली आयीं और उनके स्वर में स्वर मिलाकर गाने लगीं ।* 
ae अचानक ह पर कामचेष्टा के अधीन गोपियाँ झुण्ड बना 
ह तर विचरने लगीं ।४ कृष्ण में निबद्धचित्त हुई वे ब्रजवनितायें अपने 
१. विष्णुपुराण, पंचम खण्ड, १३वाँ अध्याय। २, ब्रह्मपुराण, १८९वाँ अध्याय | 
३. विण्पु०-५.१३. १५-१८। ४. qia ५.१३ RY I 
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पुराणों में श्रीराधा D 


आपको कृष्ण मानकर विलाप करने लगती हैं और गोपियो में से एक सुन्दरी पृथ्वी 
माता से भगवान्‌ श्रीकृष्ण को ढुढ्ने को प्रार्थना करती हुई कहती हैं कि पैरों के 
अग्रभाग से ज्ञात होता है कि निश्चय हो श्रीकृष्ण ने ऊँचे होकर पुष्पों का चयन किया 
है, यहीं बैठकर उन्होंने निश्चय ही किसी सौभाग्यशालिनी का Get से श्युङ्गार किया 
है। उसने अपने पूवंजन्म में सर्वात्मा विष्णु भगवान्‌ की उपासना की होगी । 


अत्रोपविश्य वे तेन काचित्‌ पुष्पेरलङ्कृता। 
अन्य जन्मनि सर्वात्मा विष्ण्रम्याचतस्तया ॥" 


इस श्लोक का “अभ्यचितस्तया” “अनया राधितः” के समान ही शब्द योजना 
में है। राधितः या आराधितः क॑ स्थान पर यहाँ अभ्यचित पद का प्रयोग किया गया 
है। इस प्रकार भागवत और विष्णुपुराण के रासवर्णन में बहुत कुछ एकरूपता है । 
अन्तर केवल इतना ही है कि भागवत का पंचध्यायी रासवर्णन विस्तृत है और विष्णु 
पुराण का एकाध्यायी वर्णन संक्षिप्त है। कोई आश्चर्यं नहीं कि विद्वानों में श्रीराधा 
का वर्णन ही सांकेतिक भाषा में प्रतीत हुआ है । 


हरिवंश-पुराणः में श्रीकृष्ण की रामलीला का वण्ये-विषय चर्चित तो है परन्तु 
संक्षिप्त ही प्रतीत होता है । हरिवंशपुराण में अपेक्षाकृत कम विस्तार से गोपियों के 
साथ श्रीकृष्ण की रासलीला का वर्णन हे । वहाँ किसी प्रियतमा प्रधान गोपिका का 
उल्लेख आभासित नहीं होता है। 


पद्मपुराण के अनुशीलन से ज्ञात होता है कि इस पुराण में श्रीराधा का नाम, 
यश तथा व्रत का वर्णन इतनी अधिकता से आज प्राप्त होता है कि विद्वानु इसे 
प्राचीनतम मानने में संकोच करते हैं। इस पुराण? में श्रीराधा-अष्टमी ब्रत का पूर्ण 
विधान है । श्रोराधा के जन्म के विषय में कहा गया है कि भादो मास के शुक्लपक्ष 
की अष्टमी वृषभानु को यह यज्ञभूमि में श्रीराधा का प्राकट्य हुआ। यज्ञ के लिए 
भूमिशोधन के समय श्रीराधा को प्राप्त करके राजा वृषभानु ने लाकर अपनी पत्नी को 
दिया जिसने कन्या का लालन-पालन किया ।* पातालखण्ड तथा अनेक परवर्भी 
अध्यायों में वृन्दावन की महिमा का बड़े विस्तार से उद्घोष किया गया है। इसी 
प्रसंग में श्रीराधा के विषय में लिखा है - 
Too 
१. विष्णुपुराण ५.१३.३५ । 
२. हरिवंश go, अध्याय २० | 
३. पद्मपुराण ब्रह्माण्ड, सप्तम अध्याय । 
४. पद्मपुराण, ब्रह्मखण्ड, सप्तम अध्याय, श्लोक सं० ३९-४० | 
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ततप्रिया  प्रक्ृतिस्त्वाद्या राधिकाक्कृष्णवल्लभा । 
तत्कलाकोटिकोटयशा दुर्गाधास्मि गुणात्सिका ॥ 
तस्याः अङ्गिरजः स्पर्शात्‌ कोटिविष्णु: प्रजायते ।' 
अर्थात्‌ श्रीराधा आद्य प्रकृति तथा कृष्ण की प्रेमिका हैं। दुर्गा आदि त्रिगुणमयी 
देवियाँ उनकी कला के करोड़वें अंश को धारण करती हैं उनके चरण की धूलि में 
इतनी शक्ति है कि उससे करोड़ों विष्णु उत्पन्न हो जाते हैं। इसी पातालखण्ड* में 
राधा को विद्या-अविद्यारूपिणी, परामोक्षरूपा, वेदत्रयीरूपा, शक्तिरूपा, चिन्मयी, 
देवयत्री की उत्पादिका तथा वृन्दावनेश्वरी बताया गया है। जिसका आलिंगन कर 
वुन्दावनेशवर सदा AMAA रहते हैं। इस पुराण को पूरी मान्यता है कि राधा के 
समान न कोई स्त्री है और कृष्ण के समान न कोई पुरुष है-- 
“न राधिका समा नारी न कृष्ण सदृशः पुमान्‌ ।3 
देवीभागवत में भी श्रीराधा की पुजा तथां उपासना का वर्ण्यंविषय चर्चित है । 
इस पुराण में श्रीराधा नाम को व्युत्पत्ति सिद्धचर्थंक “राध” धातु से मानी गयी है-- 


“राध्नेति सकलान्‌ कामान्‌ तस्मात्‌ राधेति कोतिता ४” 


अर्थात्‌ सकल कामनाओं को जो पूरा करने वाली हैं, वह श्रीराधा हैं ।” 
इस पुराण: में राधा के मन्त्र का स्वरूप दिया है। जपविधि के सन्दर्भ में राधा का 
मन्त्र है-- श्रीराधाय स्वाहा।” इस मन्त्र के आदि में मायाबीज (ह्ली) का प्रयोग करने 
से यह श्रीराधावाञ्छाचिन्तामणिमन्त्र बन जाता है जिसका स्वरूप है “ह्लीं श्रीराधाये 
स्वाहा ।” जिससे स्पष्ट हो जाता है कि श्रीराधा कितनी शक्तिशाली देवी @ | राधा 
को अर्चना के बिना कृष्ण की अर्चा में किसी का अधिकार नहीं है 1 इसलिए वैष्णवों 
का कत्तव्य है कि वे कृष्ण-पुजा से पहले राधा की पुजा अवश्य करें | राधा श्रीकृष्ण 
को प्राणों से भी अधिक प्रिय हैं । वे व्यापक परमात्मरूप कृष्ण, राधा के अधीन सवदा 
वने रहते हे और उनके विना वे क्षण-भर भी नहीं रहते - 


कृष्णार्चायां नाधिकारो यतो राधाचनं विना | 
वष्णवः सकलेस्तस्मात्‌ कर्तव्यं राधिकाचेनम्‌ ॥ 
कृष्गप्राणाविका देवी तदधीनो विभयंत: । 
रासेश्‍वरो तस्य नित्यं तया विना न तिष्ठति Ti 





पद्मपुराण, पातालखण्ड, To ६९, शलोक ११८ | 
तदव, अ० ७७, इलोक १३-२७ | 

पद्मपुराण, १।५१ । 

पद्मपुराण, स्कन्द ९, अ० ५० | 

देवीमागवत, स्कन्द ९, अ० ५० | 


Xo 
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पुराणों में श्रीराघा ९१ “ 


इसी प्रकार ब्रह्मवैवतंपुराण' के कृष्णजन्मखण्ड नामक अन्तिम खण्ड में 
श्रीराधा तथा कृष्ण का चरित्र बड़े विस्तार से वर्णित किया गया है । छठे अध्याय में 
श्रीराधा के यह पुछ्ने पर कि वह अकेली कँसे रहेंगी, भगवान्‌ श्रीकृष्ण कहते हैं कि-- 
यथा क्षौरे धावल्यं दाहकता च हुताशने। 
भूमो गन्ध जले शेत्यं तयः त्वयि मम स्थितिः ॥ 
सया विना त्वं निर्जीव चादृश्योऽहं त्वया विना | 
त्वया विना भवं कत्तु नात्नं सुन्दरि निरिदितम्‌ ॥९ 
i आगे चलकर १७वें अध्याय में श्रीराधा के १६ नामों का रहस्य बतलाया गया 
n श्रीराधा का अर्थ इस प्रकार किया जाता है--राधा शब्द में “धा” का अर्थ 
संसिद्धि ( निर्वाण) तथा रा दान का वाचक है, जो स्वयं निर्वाण दिलाने वाली है 
वह श्रीराधा है-- 
राधेत्येवं तु संसिद्धो राकारो दानवाचकः। 
स्वयं निर्वाणदात्रो या सा राधा परिकीतित ne 
इसके अनन्तर राधा-कृष्ण की रासलीला का बड़ा ही विस्तृत वर्णन है।* राधा 
के साथ माधवा के अन्तहित होने की बात यहाँ उसी रूप में वर्णित है, जिस रूप में 
वह भागवत तथा विष्णुपुराण में वणित है ।* उद्धव जी ने राधा की जो स्तुति को है," 
उसमें परवर्ती भावों का विशेष मिश्रण लक्षित होता है। 
संसार में जितनी शक्तियाँ हैं-सावित्री, दुर्गा, पार्वती, त्रिपुरा, सती, अपंणा 
गौरी आदि उन सबके साथ राधा का ऐक्य स्थापित किया गया है और वहाँ भी शक्ति 
ओर शक्तिमान का अभेद स्वीकार किया गया है। 
मत्स्यपुराण में मात्र श्‍्लोकाधे भाग में राधावर्णेन प्रास होता है कि रुक्मिणी 
हारावती में और श्रीराधा वृन्दावन के वन में F— 
रक्मिणो द्वारावत्यां तु राधा वृन्दावने वने । 
वायुपुराण,” वाराहपुराण,* नारदीय पुराण आदि पुराण में ड्पगोस्वामी 
लघुभागवतामृत से उद्धत निम्न श्लोक मिलता है— 


ब्रह्मवैवतं, कृष्ण जन्मखण्ड, अ० ६। 
२. AA, अ० ६।? १४-६८ । 
३. तदव, To १७, इलोक २२३ । 
४. तदेव, To २८ तथा २९। 
५. तदेव, To ९२। 
६. मत्स्यपुराण ( आनन्दाश्रम संस्करण, १२-१८) । 
७. वायुपुराण ( आ० Fo {०४।५२ ) । 
८. वाराहपुराण ( बंगाक्षरी १६४।३३-३४ ) 1 
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९२  नैसिषीयम्‌ 
्रेलोक्ये परथिवी धन्या तत्र वृन्दावन पुरो । 
तत्रापि गोपिका पार्थ तत्र राघाऽभिधा मम ॥१ 
यही बात शेष पुराणो की हे, जिनके एक या श्लोकार्धं में श्रीराधा का वर्णन 


प्राप्त होता है | = 
: इस प्रकार हम देखते हैं कि पुराणों में श्रीराधा का वर्णन संक्षिप्त रूप से प्राप्त 


होता है। पुराणों में श्रीराधा वर्णन का यही संक्षिप्त रूप है | 
अन्त में भगवश्निम्बकाचार्य शिष्य श्री औदम्बराचाय शोक्त श्लोक से इस लेख 
को सम्पुति करते हैं-- 
| जयति जयति राधाङ्गष्णयुग्मं वरिष्ठं, | 
व्रतसुक्रतिनिदानं यत्सदेतिह्यसूलम्‌ । 
चिरलसुजनगस्यं सच्चिदानन्दरूपं 
ब्रजवल्यविह्यारं नित्यवुन्दावनस्थम्‌ ॥ 


१. नार्‌दीयपुराण ( बंगाक्षरी १।४३-४४ ) । 
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VARIETIES OF RELIGIOUS DISCIPLINE 
GOPINATH BHATTACHA RYA 


| The present topic takes for granted three things: (A) that there 
15 a thing called ‘religion’; (B) that there isa thing like ‘discipline’ in 
the ccntext of ‘religion’; and (C) that this ‘discipline’ is not an thin 

uniform. | Each of these assumptions has however been sence ee 
repudiated in different ways by different thinkers, and if that तनाव 
ton Is not open to any plausible objections, then any discussion of the 
Present topic would ‘only be an exercise in futility. It is accordingly 


I 


Is there really anything called ‘religion’ ? 


To answer this question, we have to see what the term stands for 
in ordinary speech orin learned discourse. Unfortunately for us, the 
term has been used in a wide variety of senses, and before proceeding 
further we have to take note of some of the more important of these 
usages. | 


(i) Religion is nothing but the practice of morality or the reali- 
sation Of moral ideals; (ii) Religion is the practice of morality touched 
with emotion; (iii) Religion is the practice of morality along with a 
conviction that such practice is enjoined by or is pleasing to a supreme 
spirit as the creator of the universe; (iv) Religion is the adoration or 
the worship of gods or of one supreme godhead; (v) Religion is man’s 
constant contemplation of a superhuman spirit or superhuman spirits 
for obtaining a direct vision of the adored deity; (vi) Religion is the 
loving contemplation of the adored deity for attaining union with it; 
(vii) Religion is the feeling of ‘the nouminous’, that is to say, of something 
aweful and holy; (viii) Religion is the energising of one’s thought and 
will for the realisation of the true nature of one’s self; (ix) Religion is 
the performance of certain rituals having a met-empirical or mystical 
significance; (x) Religion is the performance of certain acts for the 
attainment of ‘siddhi’s or certain god-like super-normal powers. 


It will be seen that in some of the above descriptions of ‘religion’ 
emphasis had been laid on our knowing faculty, in someon our emo- 
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tional nature and in some again on some forms of our volitional activity. 
It may be noted again that when a person is described as ‘religious’ 
or ‘pious’, it may refer to the dominant aspect of his temperament or of 
his beliefs or of his way of living. It may again refer to all of these 
things in a variety of combinations 

It is to be remarked here that inspite of the widespread existence 
of detractors of the truth or the value of religion, there has not been 
any widespread denial of the bare fact that there actually are persons 
in widespread areas of our globe who do cherish religion in one or other 
of the above-mentioned senses either in their belief or in their tempera- 
ment or in their way of living. It comes to this then that the first of 
our three starting assumptions cannot be assailed either as invalid or as 
implausible. 


Il 


Can there be a thing like discipline in the context of religion ? 


By the term ‘Discipline’ we usually understand some kind of regula- 
tion of those of our impulses which havea tendency to stand in the 
way of our attaining some cherished objective. Now ‘regulation’ of our 
inclinations implies the exercise of some control over our inclinations. 
It may be held, however, that such control is either impossible or quite 
uncalled for. To explain, it has been held by the followers of the 
Semitic tradition that a finite creature like man has been created by the 
all-powerful Jehovah out of nothing, and that it is impossible for the 
former to go against the will of the omnipotent Lord. A human spirit 
has been endowed by his creator with a variety of impulses and incli- 
nations. But he cannot exercise any control over these impulses unless 
Jehovah wishes him to doit, It might he claimed however that Jehovah 
has endowed them not merely with the inclinations but also with the 
freedom of his willor choice, and that man is thus free to control his 
inclinations, if he so desires and choose to follow the right path. But it 
is an undeniable fact that not everyone chooses to follow the right path. 
This shows that Jehovah has not given or cannot give to all men the 
power to exercise his freedom of will or choice in the right direction. 
if this is admitted, then the Lord of the Semitic tradition is either 
devoid of justice or devoid of the power to do justice. But since neither 
of these logical consequences is acceptable to followers of the Semitic 
tradition, it is hard to see how in that tradition it could be possible to 
place a curb on one’s inclinations in the interest of one’s religious obje- 
ctive without the grace or will of the all-powerful Lord, 


c 


~ 
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It has again been held that discipline in the context of religion is 
uncalled for. This is the view of those who believe that the religious 
impulse is innate or inborn with all human beings. But is there any 
evidence for the theory that religious belief is ingrained in the nature of 
a finite spirit like man ? It is to be remarked here that though the theory 
that every human being is actually or potentially religious is widely 
prevalent among many educated people, it is at best only a kind of wish- 
ful thinking and not an established fact about human nature. It is 
either really a Rousseauistic fiction like that of ‘the noble Savage’ ora 
legacy of the Semitic tradition of spirit-creation. The sponsors of the 
theory may like to refer to cases of some children who are attracted to 
things called ‘religious’ when there is nothing in their heredity or environ- 
ment to account for such attraction. Now, though it may be conceded 
that there are some children who are so attracted, it is surely not a fact that 
all children are subject to such attraction. In other words, though it 
may be a fact that religious belief is innate in some human beings, there 
is no evidence to support the claim that it is a universal human characte- 
ristic. And unless such evidence is forthcoming, it is surely not reas- 
onable to say that the question of discipline in the context of religion does 
Not arise at all. It follows from the above that there is no logical or 
factual bar to the possibility of discipline in the sphere of religion. It 
comes to this then that the second of our assumptions is also unassailable. 


lil 


The third of our starting assumptions is that though religious disci- 
pline is neither impossible nor uncalled for, it is something variable and is 
not uniform for all human beings. It will surely be granted that the question 
of variability or otherwise of a thing like ‘religious discipline’ isa ques- 
tion of fact which can be decided only by a little survey of some of the 
more important religious traditions that are prevailing in this world. 


We shall now procced to that survey. 


By the ‘more imortant religious traditions’ we mean here the follow- 
ing traditions: (A) The Vaidika tradition; (B) The Pagan tradition; 
(७) The Zoroastrian tradition; (0) The Judaic tradition; (E) The 
Christian tradition; (F) The Islamic tradition. 


(A) The Vaidika tradition 


By ‘Vaidika tradition’ is here meant the Hindu tradition that has 
evolved out of a belief in the infallibility of the impersonal Sruti and the 
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personal Dharma-fastras (comprising the ‘Srauta-sistras, the Grhya- 
siitras, Smrtis, Purdpas and Jtihasas which accept the authority of 
Sruti. By ‘Sruti’ is meant the texts known as the ‘Vedas’. This is a 
compilation of statements in verse and in prose, laying down, among 
other things, certain prescriptions concerning the direction of our acti- 
vities towards the attainment of the good, either something perishable 
(bhukti) or something imperishable (mukti). This tradition embodies a 
wonderful variety of religious prescriptions for various sections of people 
accepting the authority of the Vedas and the derivative scriptures. This 
variety of religious discipline will be described in some detail in subse- 


quent sections of this discourse. 


(B) The Pagan tradition 

By ‘Pagan tradition’ is here meant mainly the tradition of religious 
belief and practice prevalent among the pre-Christian communities speak- 
ing Greek and Latin. We do not know of any book of authority embody- 
ing the religion of these pagans. They had indeed their ‘seven sages’, 
some of whom were at different times accepted as their law-givers. But 
whether these law-givers had codified their laws concerning their religious 
belief and practice in any texts like the smytis of the Hindus is not 
now known to us. 


What we know of their religion now is obtained from the surviving 
records of their great poets, philosophers and historians, and from the 
remnants of their splendid architecture and sculpture after their near- 
thorough destruction by anti-pagan vandals of antiquity. These pagans 
had their public worship in temples of their gods and also their non- 
public religious practices known as orphism and Eleusinian mysteries. 
It isnot known for certain whether these mystery-religions demanded 


any systematic discipline from their votaries. It is to be noted that these 


pagans or heathens were polytheisticin their faith and ‘idolatrous’ like 
the vast majority of Hindus, ancient and modern. It is to be noted also 
that.in some of their mystery-religious, the pagan devotees sought to 
attain a state of union with the deity they adored very much like some 
Hindus of India. 


(C) The Zhoreastrian tradition 


| By ‘Zoroastrian tradition’ is meant the tradition of religious belief 
and practice prevailing among the ‘parsees’ or the followers of Spitam 
‘Zarathustra. The religion is monotheistic and antj-idolatrous and 
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mainly ritualistic. But there is place in this religion for the worship 


of Sun and other planetary gods. And though Ahura-mazda is the 
object of adoration, lesser deities like Mithra, Airyaman, Vayu, 


= Varuna 
rita, Aramati, - 


Nairyasamha and some others are invoked in specific 
sacrifices. But religious disciplines as they are found in the Vaidika 
tradition are conspicuous by their absence, and discipline that is deman- 
ded from the priest or the laity appears to be nothing more than the 


practice of the morality that is approved by the law-giver Spitama 
Zarathustra, 


(D) The Judaic tradition 


By ‘Judaic tradition’ is meant the tradition of religious belief and 
practice accepted on the authority of Moses (the son of Abraham) and 
of other propkets who are regarded as authoritative by the members of 
the Isralite community known asthe Jews or Hebrews. Their religious 
beliefs and ethical ideals are recorded in the Torah which is the written 
Mosaic law containing more than six hundred precepts as laid down 
in the Pentateuch or the first five books of the Old-Testament. But 
none of these precepts contain anything which may be said to go beyond 
the secular morality of the Israelite community in general. The only 
exception appears to be found among the Essenes (i. e. the pious ones) 
who were a mystical semitic sect living in seclusion in a sort of ascetic 
brotherhood anxious to avoid the stains of worldliness and preferring to 
remain as hermits in the wilderness. But the nature of these ascetic 
practices of the Essenes are not known to have been laid down in any 
text which was acceptable to that community. The idea of asceticism 
has never generally found much favour in Judaism. 


(E) The Christian tradition 

By ‘Christian tradition’ is meant the tradition of religious belief 
and practices as found in the Testament portion of the Bible, starting 
with the three ‘synoptic’ gospels, the Epistles of Paul and the intellectual 
labours of Church-fathers and Scholastics, the devotional activities 
of the early followers of Jesus Christ and the practices of medieval 
mystics owing allegiance to the cult of Christianity. In this tradition, 
there did develop a system of discipline based on contemplation, austeri- 
ties and renunciation. ‘The discipline was meant mainly for the priests 
and hermits who aspired to attain salvation through Jesus Christ and 
not for the Christian laity in general. These latter had also to practise 
some form of discipline which was of a much less austere type. But the 
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noticeable thing about this Christian religious discipline was its rigid 


uniformity and the fact that it was enforced by the Christian 


institution of the Church. 


(E) The Islamic tradition l 

By the Islamic or Mohammadan tradition is meant the tradition 
of religious belief and practices accepted on the authority of Mohammad 
and developed in the Koran and the Hadish which lay down a large 
number of prescriptions regulating the secular life of the followers of the 
‘apostle of Allah’. But there is no prescription of any specific discipline 
for religious advancement except the general Islamic ones of ‘salat 
(prayer), ‘namaj’, ‘kalima’, ‘Zakat’ (poortax), ‘Haj’ and ‘Jehad’. There 
is no injunction or even recommendation for performing austerities, 
renunciation or self-abnegation; and if D. S. Margoliouth (in his 
‘Mohammadanism’-p. 79) is to be believed, ‘numerous marriages are 
thought to constitute a part of the life of the ascetic’. 


It is to be noted that the divinely revealed scriptures of the three 
Semitic religions believed in a ‘Jealous God’ and the last two, if not 
all the three, were quite positive that unbelievers in the distinctive 
Semitic faiths were to be relegated by Jehovah or Allah to eternal hell- 
fire or eternal perdition. 


The most noteworthy feature of the three Semitic religions is their 
ferocious intolerance coupled with their common doctrines of absolute 
power of Jehovah, of the creation of human Spirits and of salvation. And 
the thing to be emphasised is that in all of these points, they utterly differ 
from the Vaidika tradition which will be presently elaborated. 


The Vaidika tradition 


The Vaidika tradition is known in modern idiom as the Hindu 
tradition. It isthe oldest of the six traditions mentioned before and is 
tte soul of Hinduism which is professed by millions and millions of 
people inhabiting India that is Bharat and Nepal, and who differ radi- 
cally in their religious Leliefs, attitudes and traditions from the other 
denominational groups claiming to be citizens of these sovereign states. 
In this Vaidika tradition, the primary books of authority is the Vedas. 
There are also secondary books like the Kalpa-sitras, the Dharma- 
Sastras, the Puranas and others which explicitly derive their authority 
from the Vedas, These books of authority lay down, among other things, 
a variety of prescriptions Telating to religious discipline. Now ‘discipline’ 
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means regulation or control. Here the question naturally arises : of what 
and for what have these regulations been prescribed ? The answer to the 
first question is that these regulations have reference to our natural 
impulses and inclinations; the answer to the second question is that 
these regulations are for attaining a certain objective or goal. It is to . 
be remarked here that these impulses and inclinations are not unique for 
each individual man; they are not also quite the same for all members 
of the human family and in all stages of life. It isan indubitable fact 
that in men and women there is a wide diversity of feelings and dis- 
positions, desires and abilities both in their quality and intensity. Asa 
result it is never wise to prescribe exactly the same practice or the same 
pattern of behaviour even for the self-same individual to secure the same 
objective. Todo that would be self-defeating. Hence itis that asa 
measure of necessary realism, the legislators within the Vaidika fold have 
prescribed a wide variety of regulations to suit the wide diversity in 
human nature and the varying circumstances in which some action is to 
be done. 

It is necessary here to emphasise that the Vaidika or the Hindu 
community has a social structure which marks it out from the adherents 
of all the other non-Vaidika traditions. The basis of that structure is 
the stratification of society according to the hereditary principle of 
‘Varna’ or ‘Jatt’, which is known in the Sastras as ‘Caturvarz,a-uyavastha’ 
and whose non-fastric name is ‘caste-system’. There is also the ideal of 
‘the four stages’ of life known as ‘Cadturaframya-vjavastha’ which is 
accepted as an ideal scheme of life for the Vaidikas but which has now 
become practically obsolete. There is also the doctrine of ‘Caturvarga’. 


It has been said before that religious discipline for the adherents 
of the Hindu tradition has been laid down by the Hindu law-givers. 
This discipline again is not uniform for all members of the Hindu com- 
munity. Itis multiform and it varies according to the age, sex, varna 
or jati, disposition, competence and aspiration of the different kinds of 
aspirants. It also varies with the religious goal or the objective of the 
several types of aspirants. 

Is is desirable to elucidate this last point before we take up the 
other points. What is the goal or objective of ‘religion’ ? It is remark- 
able that while in five out of the six traditions listed above, the goal 
to be attained by religion is uniform for all men and consists in salvation 
and salvation alone, the objective for the adherents of the Vaidika 
tradition is on the other hand multiform. It consists either in the 
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attainment of a state beyond good and evil, or againin the attainment 
of absolute blessedness, or still again in the attainment of celestial 
happiness or in the acquirement of some godlike powers. In other 
words, it consists either in (a) the attainment of absolute freedom 
(Mukti), or (0) in the attainment of the realm (loka) of the adored 
Deity (like ‘Brahmaloka’, ‘Visnuloka’ or ‘Sivaloka’ and so on), or (c) in 
the attainment of heaven (svarga), (d) or in the acquisition of super- 
normal powers (siddhis). It is to be noted that while the first two 
objectives are states of unending blessedness, the last two are the peris- 
hable states of ‘eudaemonia’ (happiness) or the acquirement of god-like 
powers, The Vaidika objective is thus ultimately two-fold, the higher 
one represented by ‘mukti’ and the lower one by ‘svarga’. 

It is further to be noted that the non-Vaidika objective of salvation 
takes for granted the necessarily evil or sinful nature of all human 
beings. It is however hardly intelligible why all men are to be taken 
as born-sinners when the all-good, the all-just and the all-powerful 
Jehovah or Allah is believed in most of the non-Vaidika traditions 
to be the sole and unaided creator of finite spirits. Why did that 
supremely perfect being make men sinful and then as a measure of 
absolution instilled in some only of these essentially evil human natures the 
urge for salvation? Does this discriminative attitude conform to our 
idea of justice of which Jehovah or Allah is taken to be an embodiment ? 


In the Vaidika tradition, on the other hand, there is no such 
assumption of an original deprivity of human nature. There is again 
no assumption either of the natural goodness of the human animal as 
in the humanistic tradition of Europe. In the Vaidika tradition, there 
is a confirmed belief in the doctrine of ‘Karma’ and re-incarnation along 
with the doctrine of the eternity of the finite spirit. These doctrines 
are not unproved dogmas like those of original sin in human nature and 
the creation of the finite spirit, but are hard or solid reasoning and 
unassailable evidence which are to be found elaborated in the analytical 
texts of Hindu philosphy Asa corollary to these doctrines, it follows 
that though finite spirits are all eternally existent in their nature, they 
are not endowed with the same mental powers and characteristics as 
would make them en bloc either sinners or saints. 


Broadly speaking, religious discipline in the Vaidika or Hindu 
tradition consists in the practice of abnegation (८५८८), of austerities 
(tapasya) and of meditation (bhavana). This triad of ‘tyaga-ia pasya- 
bhdvana’, practised over a long time leads to purification of the psyche 
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: (ctttasuddhi) which culminates in the attainment of spiritual freedom or 
unending blessedness (mukti). But each member of this triad of “tyaga- 
tapasya’ admits of degrees and the practice of each in relation to the age, 
competence and aspiration of the person practising it. Again, medi- 
tation (blicrand) may be of two kinds, the ontical (tattva-bhavana) or the 
ethical one (Krtya-bhévanz). The former is the unceasing meditation of 
the nature of the self or of the adored deity; the latter is the unceasing 
regulation of the passions of the soul, consisting in the cultivation of the 
virtues of ‘mailr?’ (universal friendliness), ‘mudita (perpetual joyousness), 
Karuyi (universal compassion) and upeksi (total indifference to 
others’ frailties). There are again the volitional practices like abhyasa- 
vairagya, Kriyi-Joga and asfaiiga-yoga leading to tranquillity of soul 
and one-pointedness of mind. Hindu law-givers have placed human 
beings according to their inborn nature under two fundamental classes: 
those who are prone to tread the ‘path of attachment’ ( praortti-mirga) 
and those who are prone to tread the path of non-attachment (niortti- 
marga). For the former, Manu, the greatest of the Vaidika law-givers, 
has laid down the ultimate goal as ‘abhyudaya’ or life abundant or 
Eudaimonia, and for the latter the goal as ‘nifreyasa’ or apatheia. 
Various ethical practices have been prescribed for the attainment of the 
former objective; the same practices in a disinterested attitude coupled 
with non-discursive knowledge of the self produced by yogic practice 
have been prescribed for the attainment of ‘mukti’. 

Still again, religious discipline varies with the dispositional varia- 
tions of the aspirants, some men are dominantly contemplative in their 
mental make-up, others are of an emotional disposition and still others are 
found to be inclined to action or performing something. For the first type, 
unceasing contemplation of the self or any adored deity, for the second 
type, intensive cultivation of some specific emotions and for the third type 
certain specific yogic practices have been recommended as the recipe. 


The upisanis known as ‘Vidya’s prescribed in the authoritative 
U panisads, the several types of yogas laid down by S'r7-Krisua in the 6717, 
the ‘Raja-yoga’ of Patanjali, the ‘mantra-yoga’ of Bhrgu and the ‘laya- 
yoga’ of Vyasa lay down the disciplines for the /ianins the Vaisnava 
and the Saiva texts for the ‘bhakta’, and the ‘Sakta’ and the ‘Hafha-yoga’ 
texts for the ‘Karmin’s. 

It is to be emphasised that in every variety of religious disciplines 
prescribed in the Vaidika tradition, the total submission of the aspirant 
to the Guru or the spiritual preceptor is the sine qua non for spiritual 
advance or spiritual fruition. 


2 
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i-CONSCIOUSNESS 
5. N. SHARMA 


‘Jam happy, I am miserable, I am attached’ and 80 on are the 
different feelings of a being in different situations. The involvement 
of a being in such bio-psychical activities makes him believe himself to 
be a combination of different feelings, volitions and congnitions etc. but 
not a compact whole or an all-embracing I-consclousness. A normal 
being is thus not aware of his real nature which in fact is the pure 
I-consciousness, and if sometimes his real nature comes toa conscious 
level, he fails even to recognise it correctly. For him the physical and 
mental existence alone is real. He resides in a world of duality. 
Duality leads him, time and again, to the objective world, where he is 
affected by the things other than him. Thus he comes into the grip of 
ephemeral activities and impressions. His personality changes in diffe- 
rent situations. One thing pleases him and the other displeases him. 
Touch of an uneven hard stone pinches him and that of a flower soothes 
him. In this way duality diversifies his personality into many divergent 
phases, and he gets totally engaged with phenomenal transactions. 
Though a firm belief in diversity is due to ignorance, yet, in reality, the 
different states of a being are closely inter-linked by self-consciousness, 
es the beads of a garland are connected by a thread. But for self- 
consciousness, these different states could never have been interlinked 
or even recollected (S. Vr., PP. 4-5). 


The different types of cognition, while appearing as different feel- 
ings of pleasure, pain etc., reside in that self or I-consciousness, which 
pervades all the different states of a being. It isa permanent feature 
in all the states. It is by virtue of I-consciousness that a person, recollec- 
ting his previous states, can say that it was he himself, shining as a 
permanent ‘I’, who was earlier miserable and is now happy, who was 
earlier ‘sleeping and is now waking, and so on. (S. K., 4). The states 
are transitory, but the I-consciousness is permanent. It is this I-cons- 
ciousness which shines constantly in the form of different successive 
states. It is such a basic stem of all psychic states and functions without 
which they can neither be perceived nor thought of nor recollected. 
I-consciousness, freed from such psycho-physical functions, shines inde- 
pendently and eternally in its ultimate form, the pure-consciousness, 
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which is the sine qua non for both the phenomenal and noumenal 
existence. 


As it has been pointed out, I-ness, permeates through all the diffe- 
rent psychic functions and shines conspicuously in the pure-consciousness, 
Though I-consciousness is woven together regularly and uninterruptedly 
with all the ephemeral states, yet it is least affected by such ever- 
changing conditions. Moreover, such states are nothing but the different 
manifestations of the same I-consciousness. It is the “I”, the self ofa 
being, that shines in all such psychic states. The lesser the objective 
cognitions, the brighter the effulgence of self-evident I-consciousness. 
Thus the crystal clear I-consciousness is self-explanatory and perspecuous 
in one’s self-experience. (S. V., PP. 28, 29). 


Thus declares Bhatta Kallata in his Spanda kirikd, “That truth, 
known as the pure-consciousness, is that absolute reality in which no 
pleasure no pain, no finite knower, no known object and not even the 
state of unconsciousness is present at all.’ (S. K., 5). While explaining 
the above idea, he writes in his ०६४४ that the pure-consciousness, being 
eternal, is the only ultimate reality. It is of such nature as is never 
affected by happiness, sorrow etc., for these things, being the results of 
determinate cognitions, and being ephemeral in character, are different 
from the pure-consciousness. These things belong to a domain which is 
outside that of pure consciousness, as do the objective elements like 
sound etc. But this should not mean that being free from pleasure, pain 
etc. itis an insentient entity like a rock (S. Vr., pp- 5, 6). Neither 
intellectual nor physical norms, states 07 forms are everlasting because 
of their permutable nature. Happiness and sorrow are the mental states, 
generated by determinate cognitions, and those in turn are subject to 
alteration on account of their being verbal manifestations. 


Three psychic states Viz., waking, dreaming and sleeping, are also 
transitory in their nature, because they have a beginning and an end. 
In the same way, the whole objective existence is permutable becauss of 
its shining as something other than the pure-consciousness, though infact 
the phenomenal Universe is not other than it, because nothing other 
than it can ever exist or appear. While appearing in phenomenal mani- 
festations, it does not shine as pure-consciousness, but a the light of 
usness penetrated by reflections of finite and objective appeara- 


conscio 
nces. Such observation leads a person to the conclusion that whatever 


appears as phenomenal and ephemeral, can never be taken as the pure 
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consciousness, but as only a reflection appearing in it. Thus it cannot be 
taken as the ultimate reality, but a temporary apparent entity shining in 
the pure-consciousness, 

The pure-consciousness keeps on shining constantly in its super 
brilliance, encompassing and absorbing the whole indeterminate as well 
as determinate reality. Thus both internal and external phenomena, 
because of their being objective realities and ever-changing entities, dy 
not shine in the pure-consciousness in their phenomenal forms. At this 
point one may raise an objection that such a state can be taken as a state 
of unconsciousness where nothing appears at all. But, as argued in 
Kashmir Saivism, it should be kept in mind that a state of unconscious- 
ness also does not lie beyond the field of consciousness, because a con- 
scious being becomes aware of his unconscious state after its end. Thus 
the pure-consciousness, being a witness to all such psychic states, is that 
truth, which is something other than unconsciousness also. (5. V., p. 29). 


) It is only pure-consciousness which shines in noumenal as well as 
in phenomenal forms in its exuberant luminosity and enjoying its own 
blissful nature. Nothing other than it can ever exist. Whatever seems 
to be other than it also` appears through its psychic luminosity and 
divine stir of Spanda. It alone is, in reality, the ultimate a For 
Ramakantha, the results of all the determinate cognitions are e की 
and unreal, but their fountain-head, wherefrom they emerge वॉ 


blissful ocean of pure and divinely potent consciousness (S. V., p. 31). 
' understanding in the aspi- 
PPearing as I-consciousness. An 


and explore the divine natur i 
| न Te e of his l 
I-consciousness which lies far beyond the physical body and mental aa 


ties and shines as infinite - 
pure-conscio - as 
powers to do and to know. usness endowed with perfect divine 
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THE SIGNIFICANCE OF INTEGRAL YOGA 
NIROD BARAN CHAKRABORTY 


Sti Aurobindo’s conception of Integral yoga and Pt. Gopinath 
Kaviraj jis idea of Akhanda Mahéyoga have some points in common 
though in expression differences are easily discernible. Both the yogis 
speak of the total transformation of man and the world, future evolution 
of man into superman, possibility of Samasfi mukti (perfection for all) 
and the efficacy of the grace of the Divine Mother. 


Yoga is more a matter of practice and realisation, than an object 
of analytical, critical and comparative study. We shall present in this 
paper the salient features of Sri Aurobindo’s Integral yoga. 


Integral yoga aims at the integral realisation of the Integral Reality. 
In the light of integral realisation one can easily see that Action and 
Knowledge are equally true, Brahman and the world are equally real, 
life and liberation are not contradictory and are of equal importance, — 
so an integral yogi does not sacrifice action at the altar of knowledge, 
he transforms action into Karmayoga; he does not reject the world as 
false for the realisation of the Inmost Self or Brahman, he aspires after 
Brahman, so that the universe may be transformed into a heaven, he 
does not like to shun the mundane life for the attainment of liberation, 
he actually is interested in transforming this life into life divine. Integral 
yoga rejects no spiritual aspiration, it combines and integrates all sadhanis. 


Yoga is both a means and an end. It is a means for the realisation 
of the union of man and Reality and again the union itself is the end 
or the summum bonum of human life. Both asa means and an end, 
Integral yoga implies reconciliation and harmony. Sankara, conceives 
of Reality as Indeterminate. With the realisation of Brahman, the 
Advaitins hold, the world is rejected as false and the aspirant is merged 
into Brahman. Rāmānuja, Ballabha, Caitanya and the like Bhaktivadi 
Vedantins have taken Brahman as the repository of all auspicious attri- 
butes and creation as the expression of His mysterious sportive spirit. 
They are not for merging in liberation but for divine communion as the 
goal of human life. As Jääna is a fact of life so also is bhakti. Intellect 
and devotion or Feeling are equally important and oneis notto be 
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neglected or rejected for the glorification of the other. Sri Aurobindo 
takes the clue from the Iga Upanisad and the Gita and says that Brahman 
has attributes as He is attributeless or nirguya (Nirgun guni). He is 
dynamic (sakrya) as He is static (niskrya), He again transcends these as 
being mysterions or ineffable. To quote him : “The Isha Upanisad insists 
on the unity and reality of all the manifestations of the Absolute; it 
refuses to confine truth to any one aspect. Brahman isthe stable and 
mobile, the internal and the external, all that is near and all that is far, 
whether spiritually or in the extension of Time and Space; itis the 
Being and all becomings, the Pure and Silent who is without feature or 
action and the Seer and Thinker who organises the world and its objects; 
He is the one who becomes all that we are sensible of in the universe, 
the Immanent and that in which he takes up his dwelling.”! The Gita? 
in the fifteenth chapter speaks of Purusottama (The Supreme Person) who 
transcends Ksara purusa (the external bodies) and is superior to Aksara 
purusa (the conscious enjoyers) and this forms the basis of Sri Aurobindo’s 
. conception of Integral Reality. 


Integral yoga takes Reality as Nirgua (attributeless) Saguna 
(having attributes), Niskrya (stable), Sakrya (mobile), Ksara (bodies), 
Aksara (self) and Uttama, as equally immanent in the external world 
and in human self and transcendent to both of them. Inthe Christian 
theology God has been conceived of as the Father, the Holy Ghost and 
the Son, which can be compared well with the transcendental, cosmic 
or Universal and Individual aspects of Reality respectively. As 
Brahman is a mystery when He transcends nima 170८ (name and form), 
so He is manifest in noma 77४० being guided by the excessive joy of His 
nature and is immanent in human self as the indweller. The great 
Vedantic formula, ‘one without a second’, opines Sri Aurobindo, ‘is to 


be read in the light of that other formula equally imperative, ‘All this 
is the Brahman.’* 


- The West is primarily interested in the external world, the East is 
more for the internal ar.d Sri Aurobindo is for harmony and synthesis 
of the two in his conception of Integral Reality. In the life of an inte- 
gral yogi the quiet, silent and meditative aspect of the East will be 

wedded to the incessant activities of the western world. Activities here, 


l. The Life Divine (in one Volume), 9. 566. 
2. The Gita, 15/16. 

3. The Synthesis of Yoga, p. 26-27. 

4, Ibid, p. 24, 
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of course, will not be for narrow self-interest but for the divine transfor- 
mation of life. 


Hatha yoga, Raja Joga, Karma, Jñāna and Bhakti yogas are in 
vogue in India. “Hafha yoga selects the body and the vital function- 
ings as its instruments of perfection and realisation; its concern is with 
the gross body. Raja Joga selects the mental being in its different parts 
as its lever-power; it concentrates on the subtle body.”1 It also emphasises 
dharani, dhyina and samadhi. Withdrawal from the body-consciousness, 
mind-consciousness and silent meditation on the Inmost self constitute the 
essence of this type of yoga. Sri Aurobindo brings out the difference 
between Hatha yoga and Raja yoga in the following passage : 


“Hathayoga, dealing with the life and body, aims at the super- 
normal perfection of the physical life and its capacities and goes beyond 
it into the domain of the mental life, ...... Rajayoga, operating with the 
mind, aims at a supernormal perfection and enlargement of the capacities 
of the mental life and goes beyond it into the domain of the spiritual 
existence.” ? 


The triple path of devotion (bhakti), Knowledge (jñāna) and work 
(Karma), holds Sri Aurobindo, attempts the province which Rajayoga 
leaves unoccupied. It differs from Ra/ayoga according to Sri Aurobindo, 
in that it does not occupy itself with the elaborate training of the whole 
mental system as the condition of perfection, but seizes on certain 
central principles, the intellect, the heart, the will and seeks to convert 
their normal operations by turning them away from their ordinary aud 
external preoccupations and activities and | concentrating them on the 
Divine. 

Body, life, mind and Spirit may be considered as the different 
aspects of a man. For his integral perfection highest development of 
all these aspects is an absolute demand. Head, heart and hand are the 
three most important organs of a human being. His integral perfection 
also requires harmonious development of these parts. Sri Aurobindo 
holds that integral yoga which aims at integral perfection wall necessarily 
include Hatha yoga (for the perfection of body and life), Raja yoga E 
the perfection of mind and spirit), Jaana, bhakte and Karma Riso: (for 
the development of head, heart and hand). Integral yoga is rea ly a 


1. The Synthesis of Yoga, p. 28. 
2. Ibid, p. 32. 
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synthesis and harmony of all prevalent १०885. In the life of an integral 
yogi knowledge will be at the Centre; on its basis pure devotion will 
develop on the one hand and divine activities on the other. Jiina, 
bhakti and Karma will not nullify on another, these will be harmoniously 
synthesised in integral perfection. 

An integral yogi will not only ascend from body to life, frorn life 
to mind and again from mind to spirit or supermind, he will also bring 
down the supramental consciousness which will descend on the earth to 
transform it and consequently to transform body, life and mind into the 


Divine existence. 

The aim of an integral yogi is not only mukti but also fuddhi, bhukti 
and fiddhi. Mukti is necessary for the realisation of the essential nature 
of self. Suddhi will mean the purification of the entire existence with 
the help of the Divine Sakti. Without purification an aspirant cannot 
expect the divine descent in him. Once the sadhaka is fuddha he parti- 
cipates in the activities of the Divine Sakti or the Mother and this is the 
stage of bhukti. At the ultimate stage of yiddhi the personal life of the 
sadhaka alone is not transformed, this becomes instrumental for Cosmic 
transformation. Integral yoga really brings about a revolution, and to 
Sri Aurobindo ‘no change is more radical’ than this. 1 


Sri Aurobindo observes—‘If a spiritual transformation, not a mere 
illumining modification of our nature, is to be done at all, we must call 
in the Divine Sakti to effect miraculous work in the individual; for she 
alone has the needed force, decisive, all-wise and illimitable’? Tor this 
again ‘self-consecration’ is absolutely necessary. Perfect self-consecration 
implies perfect self-surrender. An integral yogi will completely surrender 
to the Divine Mother and She in turn will do what is needed. 


Aspiration and grace, ascent and descent, surrender and embrace 
are the ultimate twin processes for the realisation of Integral yoga. To 
Sri Aurobindo this yoga can never be any leasure-time pastime, nor can 
it be any part-time job, it is matter of whole life, and so he says, ‘All life 
is Yoga.’ It is a response of the entire human existence to the हा 
of the subconscious yoga in Nature. Nature is continuously and slowly 
evolving towards the Divine and integral yogi by his endeavour with the 


1, The Synthesis of Yoga, p. 66. 
2. Ibid, p. 80. 
3. Ibid, p. 4, 
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help of the Divine grace can hasten the process and what is inevitable 
will be a bit earlier. 


Sri Aurobindo has given the grace of the Divine Mother an im- 
portant place in Integral yoga and he himself admits that the Tantric 
yoga supplies the clue to this secret. In all.the vedantic yogas, ‘the lord 
of the yoga isthe Purusa, butin Tantrathe Sakti is the executive in 
the Universe’.! In the integral conception of Sri Aurobindo the Con- 
scious-Soul or Purusa is the Lord, Sakti is his executive Energy. Purusa 
is of the nature of Sat, conscious self-existence pure and infinite; Sakti is 
of the nature of Cit,—it is power of the Purusa self-conscious existence, 
pure and infinite. The relation of the two exists between the poles of 
rest and action. When the Energy is absorbed in the bliss of conscious 
self-existence, there is rest; when the Purusa pours itself out in the action 
of its Energy, there is action, creation and the enjoyment or Ananda 
of becoming. 

Sri Aurobindo is against practising Tantric yoga for achieving any 
. occult power which hinds a sadhaka with the shackles of self-interest and 
egoism. 

Sat and Sakti are not different. Without Sat Sakti ‘exists not’ 
and without Sakti Sat is ‘unmanifest’. Sakti of the Tantrikas and Jaana 
of the Vedantins are not different. Sakti being Giti Sakti is similar to 
knowledge and is ‘Tapae or force of the Purusa’s consciousness.’ 2 


The Synthesis of yoga, that Sri Aurobindo proposes, ‘cannot be 
arrived at either by combination in mass or by successive practice. It 
must therefore be effected by neglecting the forms and externals of the 
yogic disciplines and seizing rather on some central principle common 
h will include and utilise in the right place and proportion 
central dynamic force, which is 
thods and capable therefore of 
nof their varied energies 


to all whic 
their particular principles and on some 
the common secret of their divergent me 
` organising a natural selection and combinatio 


_ and different utilities.’® 


1. The Synthesis of Yoga, P. 38. 

2. Ibid, p. 39. 

3, The Synthesis of Yoga, P- 37. 
3 2 
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SRI AUROBINDO’S AESTHETICS AND 
SANSKRIT LITERATURE 
KARUNESHA SHUKLA 


Sri Aurobindo, the exponent of the integral yoga and overhead 
consciousness, represents the hoary Indian culture with a modern out- 
look and a synthetic attitude which forms the pivot of his spiritual quest. 
For him art and beauty are not isolated from life. In the modern 
cultural environment which is utilitarian and material in outlcok, art 
has been isolated from our living. We should try to regain it by awaken- 
ing our divine consciousness. Naturally Sri Aurobindo gives aesthetics- 
art, beauty and delight—a higher place than knowledge and intellectual 
pursuits. He says : ‘The day when we get back the ancient worship of 
delight and beauty will be our day of salvation.’! Without it there 
could be ‘no satisfied dignity and fulness of life or harmonious perfection 
of the spirit,’ of which art and beauty are the expressions in various 
mundane forms. Beauty and delight are the very Soul and origin of art 
and poetry. 

The delight experienced from any aesthetic object, such as poetic 
art, is a part of the inspiration of the divine spirit innately working in 
the mind of the poet. The poet knows things spiritually and not rationally, 
sees them with his mind and lets them pour out in speech, that is the 
highest speech which is the supreme poetic utterance, the immortal 
element in poetry. 


According to Sri Aurobindo, ‘poetry arrives at the indication of 
infinite meanings beyond the finite intellect meaning the word carries.” 
The poet seeks not the emotion, but the soul, the spirit of the emotion 
with a keynote of intensity in his poetic creation, which comes from the 
stress of the soul-vision behind the word. For him, the aim of a real 
great classical art and poetry is to bring out whatis universal and to 
subordinate individual expression to this universal. Every art and 


beautiful aesthetic creation should represent the divine in various 
mundane expressions. 2 


l. Future Poetry, Arya, Vol. IV. 


2. Ibid. 
3. Ibid., pp. 381-82. 
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3 The experience of beauty has been termed by ancient Indian 
thinkers as ‘rasa’, the sap of delight which has been identified with Trans- 
cendent Absolute (Brahman) by the Upanisadic seers.8* Sri Aurobindo 
explains it as the ‘concentrated taste, a spiritual essence of emotion, an 
essential aesthetic, the soul’s pleasure in pure and perfect source of feel- 
1082 Ifa creative artin the form of poetry gives this delight, innate 
subordinating and perfect, of the nature of Supreme Universal Cons- 
ciousness, then only it may be regarded asa sublime piece of art or 
poetry.’ 

The Western thinkers regarded Art as Imitation and of rational 
origin. In the time of the Greek thinkers when aesthetic thinking origi- 
nated, it was regarded as the object of divine reason and imitation-poetic 
art, though it may come as a part of divine inspiration within, actually 
consists in imitation.” Plato and Aristotle advocate this view. Later on in 
the period of Renaissance art and knowledge were regarded as concommi- 
tant.8 Secular wisdom was one of the ingredients of the artist.? Inter- 
pretation of natural form was also an important phase of artistic 
creation.!0 In Kant’s thinking, rationality. was the tone of artistic 
creation. Aesthetic judgement for him is universal and necessary.!1 The 
sense of beauty is the light shadow cast by the peaceful co-operation of 
all the parties to the fact of knowledge!2 Kant also associates moral 
judgement to beauty.!® For Humboldt, ‘art is the representation of 
nature through the laws of imagination.'* Hegel is also prone to seek 
the ultimate harmony on the level of intellectual consciousness.!5 Shelley 


3a. Raso Vai sah, Taittiriya Upanisad. — 
4, Future poetry. , 
5, Vide, K. L. Motwani, Sri Aurobindo on Social Sciences and 


manities, pp. 90-92. ै 
6. पक Dn 68-B, 112, History of Esthetic, K. Gilbert, 
?. 5. 
7. Gilbert, Ibid., PP. 195 ३१ PP. 71-72 sq. 
8. PP. 173-74. 
9. Ibid., P. 175. 
10. Ibid., PP. 176-77. 
ll. Ibid., P. 335. 
12. See PP. 336. 
13. See, PP. 341 sq. 
14. Gilbert, Ibid., P. 355. 
15. See PP. 436-459, 
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aa Keats regard beauty as transcedent, keeping aloof the human limi- 


tation.'6 Wordsworth conceives nature as the life of things, endows the 
forms with universal beauty.!” 

But we see, in most of these views rationality and intellectualism 
are the basic tones of conceiving beauty and art-creations. Sri Aurobindo 
surpasses all these thinkers ‘in this sphere, asin other, by saying that 
beauty is the highest aspect of the divine and its very experience will 
remove cosmic ignorance and bring forth the vision of the universe hare 
monious and beautiful. Beauty is the object of intuition and Universal 
vision which reveals the Transcendent Truth. The ethical and the 
aesthetic-aspects of our personality when ‘given a fuller expression in 
Tapas and Ananda will bring it toa richer greater self-expression.’ 

IL 

As in the sphere of aesthetic art and delight, Sri Aurobindo pene- 
trated with the synthetic vision in the critical evaluation of the various 
phase of Indian culture, thought and literary criticism. He gives a 


comparative account of the Eastern and Western view-points regarding 
charges levelled against the Indian poetry and literary creations. 9 


Sri Aurobindo ‘regards literature’as the national symbol represent- 
ing the cultural heritage of a people. 

For him literature is the saga of cultural renaissance.2? Therefore 
it should be evaluated in the light of the cultural background, the social 
setting and literary traditions from which it has emanated. He aptly 
remarks that ‘the true spirit of criticism is to seek in a ‘literature what 


we can find in it of great or beautiful, not to demand from it what it 
does not seek to give us.21 . 


He naturally underlines the fundamental aesthetic character of the 

Hindu drama which does not believe to represent ‘life and character 
16. P. B. Shelley, Works, Vol. VII, P. 104. 

‘A poet participates in the eternal, the infinite and the one’; 


see also PP. 108. 129, 140; Gilbert, Histor PP. 405- 
17, Gilbert, ch. XVII. ‘ ? y, PP. 405-407. 


18. = Human Cycle, Sri Aurobindo Birth’ Centenary Library, 


19. Sri Aurobindo, Kalidasa (Second Series—PP. I-10). 


20. Ibid., P. 11. Vyasa and Valmiki; 27.:185- 
- 202, 
21. Kalidasa, P. 10, S वना 
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primarily for their own sake; its aim is fundamentally aesthetic’.22 The 
Hinda mind, according to Sri Aurobindo, is opposed to western outlook | 
and seeks no aesthetic pleasure in physical terror, tragedy or suffering. 
‘Partly it arose from the divine tenderness of the Hindu nature, always: 
noble, forbearing, gentle and at that time saturated with the sweet and 
gracious pity that flowed from the soul of Buddha; but it was also neces- 
sary result of the principle that aesthetic and intellectual pleasure is the 
first object of poetic art.’ 


In the Indian Literature—Sanskrit drama and poetry lacks in 
presenting a masterly worksmanship in plot-making and dramatic situa- 
tion, subtility, deftness and strength in dialogue of the vital force of the 
dramatic poetry,’ dramatic characterisation, presentation of the 
great experience of human life, not possessing a boundless sympathy 
with all kinds of humanity it is due only to the environment in which it 
arose. 


All these lackings pointed out in the Indian literature are, Sri 
Aurobindo says, mainly on account of the criticism hased on the appre- 
ciation of the Western literature which grew in the half civilised, half 
savage culture of the West’ which cannot even when civilised AO 
sympathise with the intellectual working of more radically civilised 
types.’ #4 


The Elizabethan drama, the real popular literature of Europe, 
though apparently similar with the Sanskrit drama, differs in spirit from 
it ‘which was written by accomplished men of culture for an educated, 
often a courtly audience and with an eye to an elaborate and ie geet 
stood system of poetics,?5 which the Western drama utterly lacked. is 
fundamental difference between the Sanskrit ae the Me a 
in the poetic and dramatic criticism led to these ‘undesirable forms o 


criticism of the Sanskrit drama by Western scholars. 


Shri Aurobindo takes a very critical note of the ‘Historical method 
of criticism innovoted by the Western scholarship which relies more on 


22. Ibid., P. 3. 
23. Ibid., P. 4. 
24. Ibid., P. 8. 
95, - Ibid., P. 9, 
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external facts or superstructural objects and less on the poetic art and 
literary criticism of the work. It is meant for those who lack brilliant 
and fine insight and literary discrimination to understand certain sides 
of a poet’s work more clearly and-intelligibly,?6 as it does not in the 
end assist or improve our critical appreciation of poetry; it helps to an 
understanding of man and of those aspects of his poetry which concern 
personal individuality..., but it obstructs our clear and accurate impres- 
sion of the work and its value’ and is ‘useful only with inferior writers 
who not having had full powers of expression are more interesting than 
their work’.?" This historical method is, according to Shri Aurobindo, 
‘the cloven foot of science attempting to insinuate itself into the 
fair garden of poetry’, with which it has or should not have any 
concern. 


It is this historical method, which, when not given its due place 
and attached much importance in the sphere of criticism, has created 
misunderstanding and inferior appreciation of the first-rate poetic crea- 
tions. Not only the Epics and works of Kalidasa have suffered the 
insinuity of the historical method, but the civilisation of the West 
and its Greek counterpart have been responsible for a misconceived 
picture of the Vedas, their literature, religion and culture, which we 
shall see, Sri Aurobindo has presented in their true form wih a illumina- 
tive touch of divine overhead consciousness, in the light of the method of 
understanding a literary work from itself, — ve 


II 


l. For Sri Aurobindo Ii ivine inspirati 
isa ‘mantra of the Real’. es ee aie. ee ig 
as a great mass of inspired poetry, the work of ५ 2 
who received in their illumined minds, a great 
Impersonal Truth which they embodied in M 
power, not of an ordinary, but of a divine inspi 


seers and sages, 
Universal, Eternal and 
antras, revealed verses of 
ration and source.29 


26. Kalidasa, P. 19. 
27. Ibid., P, 12, P. 18. 
28. P. 18, 


29, i i H 
29, Sri Aurobindo, ymns to the Mystic Fire, Foreword. pi 
00) : 9 pi. 
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representing also the worship of the various forces of nature in the forms 
of deities. This method also popularised a theory of the Aryan invasion 
which is neither attested by any literary source nor known to any 
previous literary tradition. Sri Aurobindo severely attacks this method 
which draws imaginative conclusion on bare surmises. The Western 
scholars interpret the Indian literature—the Vedas in the light of the 
Western culture which is mainly utilitarian and material in outlook. 
If the Western scholars’ theory of nature-worship and material culture 
of the Vedas is accepted., the rsis would then be men with some spiritual 
and mystic knowledge, but otherwise dominated by all the popular ideas 
proper to their times.?0 


The Vedic hymns are, according to Sri Aurobindo, of a mystic 
character and significance and contain numerous symbolic features 
representing the Eternal truth. The Vedic gods represent the various 
phases of the Supreme Truth.®! Sri Aurobindo rightly remarks that the 
objects of nature in the primary stage led to the symbolic worship of 
divine forces. This was not only the case with the Vedas, but this 
view-point was shared by the ancient cultures and religions of Greece 
and Rome also.3? ‘In India the process was arrested by half ways and 
the Vedic Gods developed their psychological functions but retained more 
fixedly their external character and for higher purpose give precedence 
to Puranic deities who developed out of early company but assumed 
larger cosmic functions.’’88 These Vedic deities represent several mental 
and psychic forces. In these deities finer and subtler aspects were ready 
by Vedic mystics who “supported their more highly mentalised concepts 
and interests and find for them a true spiritual being or some celestial 
figure as their support and sanction.” The primitive of the 
Vedas gradually developed into subtle mysticism. j his symbolic 
meaning of the Vedas is also hinted at by Yaska in Nirukta when he 
advocates the triple meaning of the Vedic hymns. Thus, oes vee 
represent this symbolic gesture comprehending the esoteric doctrines 
Secret mysticism along with its pragmatic aspect. 





$0. P.X. 

31. P. ii-viil sq. 

39. Ibid., P. ili-iv sq. 
33. Ibid., Loc. cit. 
34. Ibid., Loc. cit. 
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The concepts of Rta and Satya present some aspect of this mystic 
gesture of Truth. The Vedic deities—Surya, Savitr, Soma, Nasatyan, 
Pusan, Brahman, Brhaspati, Indra, Vayu, Varuna—all represent aspects 
of this mystic truth in various forms. ‘The (Vedic) mystics were...... 
symbolists’ and could ‘even see all around them’ in the light of this 
symbolic mysticism.” 

This mystic symbolism of the Vedas was more intelligibly developed 
in the Upanisads which delineate the various phases of the sadhana of 
Brahma vidya, What the Vedas symbolised, the Upanisads presented in 
a coherent and impressive manner. The truth of inspiration revealed 
in the Vedic Samhitas was later on stressed with a note of initiation and 
meditation to penetrate in their secret knowledge. The Brahmanas 
coming midway between the Samhitas and the Upanisads also contained 
some of these obscure mythical symbols. The Upanisadic idea of the 
Supreme Absolute Brahman was later on expressed in an intellectual garb 
in the Vedantic works. 


2. ‘Valmiki, Vyasa, and Kalidasa are’, according to Sri Aurobindo, 
‘the essence of the history of ancient India, if all else were lost, they 
would still be its sole and sufficient cultural history.’3 Their poems 
being types and exponents of the three aspects of Indian Culture, are 
_harmonised in the formed and perfect. 


While Valmiki represents the moral aspect of the Indian civilization, 
Vyasa’s work is a symbol of India’s intellectual pursuits presented in an 
emphatic manner with a bold poetic vision. 


J E z bad । | 
Valmiki’s Ramayana gives a picture of an ideal society and moral 
cultures: It is nota product of poetic imagination, buta ripe work 
written in an age of political disorder, turmoil and revolution, when the 


governing chivalary, the Ksatriya caste in its pride of strength was assert- 
-ing its own code of morals as one rule of conduct.3? 


Later interpolations keeping aside, it is a work of a ‘single, mighty 


and embracing mind..... -Tiper in form and tone, has some aspects of a 
more advanced and mellow culture and yet it gives 


Se ee 
35. Ibid., P., xiv. 


36. Sri Aurobindo, The Age of Kalidasa, P. 1, 
37. Ibid., P. 3, a 


a general impression 
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of the younger humanity and an earlier, less sophisticated and complex 
mind.’85 p 


Valmiki’s poetry presents two factions and kinds of human’ behavi- 
our, one representing an ideal of supreme humanity the other the devil 
in man. His creative mind has presented an aristocratic society with 
extremes of moralities and immoralities represented by Rama and 
Ravana, deva and asura, god and titan. | 


The Ramayana is not an intellectual gospel of Valmiki’s time, but 
this <dikayya which stemmed from the vision of the poet-Valmiki 
represents the voice of the youth of the age, and besides being a thorough 
work of moral ideals in practice, this work is unique by its gravity, 
unified clarity and nobility of conception which makes it present a balan- 
ced culture of an aristocratic society which cannot be said to be a pro- 
duct of barbaric mind.®9 


It isa fine piece of poetic art, simple in plan, but imbibing spiri- 
tuality and divine inspiration, aesthetic beauty and a splendid harmony 
of word and meaning, which is the base and essence of a poetic creation. 
Its diction is shaped in a lucidity and warmth of grace; its phrase has 
not only poetic truth and epic force and diction, but a constant intimate 
vibration of the feeling of the idea, emotion or object. There isan 
element of fine ideal delicacy in its sustained strength and breath of 
power. #9 


The descriptions of Valmiki present a vivid picture of the natural 
scenery and grotesque presentation of humanity behind the vieled garb 
of the aesthetic tenderness of poetic emotion. His: power of characterising 
is superb, but all this is dominated, Sri Aurobindo says, with an intense 
note of moral Ideal. 


Fp sete ‘While Valmiki was a soul out of the harmony with its 
surroundings and looking back to an ideal past, Vyasa Wet a man of 
his time, profoundly in sympathy with it, full of its tendencies, hopeful of 
its results and looking forward to an ideal future.#! He presents the 
intellectual phase of the Indian culture nearer to the centre of an era 

ns 
38. Ibid., loc. cit. 
39. PP. 4-7. 
40. Vyasa and Valmiki, PP. 198-99. 
41. The age of Kalidasa P, 8. 
4 
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of turbulence and disorder. and ‘records the estiblishment of those 
imperial forms of government and society which Valmiki had idealised,’42 


Vyasa’s work presents a moral culture which intellectualised the 
living truth. It brings to us a picture of the moral and material develop- 
ment of the age in a powerful intellectualised form. Vyasa’s work is an 
‘encyclopaedia of his time’, he touches all subjects and whatever he 
touches he makes fruitful and intersting by originality, penetration and 
a sane and bold vision’. It has atone of bold action with a note of 
‘puissant intellectualism.’ 

Sri Aurobindo regards the Mahabharata asa creation of a single 
hand ‘strong and original,...... differing in manner of expression, tone of 
thought and stamp of personality not only from every other Sanskrit poet 
we know but from every other great poet known to literature.4* 


No part of this great work ‘deviates from the strict propriety of 
dramatic characterisation and psychological probability.’ 


These are some of the traits of the real original epic of the Maha- 
bharata which originally consisted of about 26000 verses and later on it 
was ‘honeycombed with the work of inept wondermongers’’5 and the 
number of these verses rose to 100000 slokas. 


Boldness and clarity are the tones of Mahabharata which is the 
‘expression of a pregnant and forceful mind in which the idea is suffi- 
cient to itself, conscious of its own intrinsic greatness.’ ‘Emotion, brevity 
compactness, simplicity, and elliptical style of the Mahabharata make 
it a work of first rate epic poetry. The style, diction and personality 
of Vyasa are always discernible in the body of the Mahabharata which 
came from the pen of Vyasa.’46 


Vyasa’s work reflects the society of his time in a vivid form. It is 
an encyclopaedia depicting all the phases of the contemporary 
civilisation. Not aesthetic poetry, but a wide and original thought 
on all aspects of life has been presented with a ‘wide searching mind.’ 


The Cream of Vyasa’s work is Geeta, the celestial song, which Sri 
Aurobindo regards as a link in the spiritual heritage of the Vedas and 


omae ee o ees ७ 


42. Ibid., loc. cit. 
43 P.9. 
44, P. 7. 


45. Cp. also, PP. 198-99 (Vyasa and Valmiki) P 
3 . 14, . P. 2 f 
46. Vyasa and Valmiki, P. 14. Ji Seq 1 ANCE 
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Upanisadas imbibing ‘a wide, undulating, encircling movement of ideas 
which is manifestation of a vast synthetic mind and a rich synthetic 
experience, It is a gate opening on the whole world of spiritual truth and 
experience and the view it gives us embraces all the province of that 
supreme region.*? 


The three steps in the spiritual propitiation of man, karma 
Jnana and bhakti present the ladders of spiritual quest, which Sri 
Aurobindo says, will culminate in the knowledge of the inner God- 
head, absorption of the ignorance of the lower nature in its outword 
works and the vision of the universal God, in which the ‘world’s sorrow 
and sin will disappear in the bliss of the All-blissful, our weakness and 
and error and sin will be changed into the all-embracing and all-trans- 
forming strength, truth and purity of the eternal.’43 


Thus, in Sri Aurobindo’s view point, two epics of Ramayana and 
Mahabharata represent the ethical, aesthetic and intellectual mind of 
ancient India fused into a ‘harmonious unity and reached an unexampled 
pure wideness and beauty of self-expression.’ In both these poems it is 
a high poetic soul and inspired intelligence that is at work, the directly 
intuitive mind of the Vedas and Upanisads has retired behind the veil 
intellectual and outwardly psychical imaginations.*? 


4. Kalidasa, the gem of Indian literature, who flourished in the 
era of a developed, cultural society of aristocratic India (c. 100 8. 0.) 
is our national poet, in whose work the spirit of India and the soul of its 
thought have been graphically presented with an aesthetic touch ina 
sublime poetic manner. The age when Kalidasa flourished, ‘a petrifying 
of the national temperament was in vogue in the form of codification 
of morals, poesy and other branches of knowledge and on the other side’, 
Sri Aurobindo rightly remarks, ‘creative and aesthetic enthusiasm of the 
nation was pouring itself into things material, into the life of the senses, 
into the pride of life and beauty’.°! The art and other aspects of the 
material culture of the day came to perfection. All this was entirely 
Indian in spirit and origin. ~ 
112222 >>> 

47. Essays on the Gita, PP. 8-9. 

48. Ibid. PP. 452-53. 

49. Vyasa and almiki, P. 199. 

50. The Age of Kalidasa, P. 10 

51. Ibid., PP. 10-11. 

52. Vide, PP. 11-12. 
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Kalidasa gifted with the learning of his day mirrors his contempo- 
rary civilisation with a harmonious melody of intellectual preference and 
aesthetic affinities’.©® Accepting the code of morals, he seems, according 
to Sri Aurobindo, destitute of the finer elements of morality. Kali- 
dasa’s works mirror an aristocratic civilisation and a polite culture, its 
aesthetic tastes, keen worldly wisdom and an excessive appreciation of 
wit and learning all harmonised together. 


The poems of Kalidasa represents all aspects of Hindu aesthetic 
and poetic art in a harmonised form. Brevity, suggestiveness, compact- 
ness, a harmony in diction, sound and meaning, vividness of the pictures 
of the descriptions of nature, colour, delicacy and sweetness, preciseness 
of imagery, simplicity of style and diction, are a few of the most striking 
characteristic features of Kalidasa’s poetry, which is full of aesthetic 
beauty and artistic colour. The Raghuvamsa, Sankuntalam and Megha- 
duta represent Kalidasa’s poetic and dramatic creations in their perfect 
forms. While imagery in. Raghuvamsa is sometimes overdone, the 
Meghaduta is the ‘most marvellously perfect descriptive poem in the 
world’s literature. Fvery possible beauty of phrase...sound...grace of 
literary association and every source of imaginative and sensuous 
beauty has been woven together into a harmony without rival and 
without fault.’54 


While Kalidasa’s dramas present a perfect form of poetry, his 
poetic works demonstrate a form of dramatic dialogues, Such harmony of 
description and dialogue is rare in Sanskrit literature. Kalidasa’s prose 
of dialogues, as his poetry, is ‘most unpretentious and admirable prose 
in Sanskrit literature, it is perfectly simple, easy in pitch and natural in 
tone with a shining, smiling, rippling lucidity.’55 


Kalidasa is a poet of nature, living and conscious. Physical as 
well as human nature has been depicted with marvellous sublimity and 
imagination, pathos and bliss. Objects of physical nature are always 
like living creatures sharing the sorrow and bliss of the human beings. 


Kalidasa’s characters are living beings of society depicted in an 
artistic way but not associated with incompetence, failure and tragedy 
in the end. This was the trend of the Hindu drama in days of Kalidasa. 


53. See, P. 13. 
54. Kalidasa, P. 35, see also PP. 36-37. 
55. Ibid. PP. 38-39, 
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His characters such as Pururavas, are not a ‘poetic nature in a false 
position working out its own ruin’, but ‘a study of the poetic tempera- 
ment in a heroic and royal figure for no issue beyond the study itself.36 


The feminine characters are also presented as symbols of divine 
tenderness, beauty, aesthetic emotion and pathos. Characters from all 
walks of life have been dramatically depicted with an ideal beauty and 
realism which is seldom met with in the works of other great poets. 


Kalidasa’s art which shows a technical perfection in the realm of 
Indian creative art came to perfection through gradual development. 
While the Rtusamhara represents his immature art, the Meghaduta and 
the Shakuntalam are the ‘ne plus ultra of the Hindu poetic art’.57 


Though we cannot tind in Kalidasa the ideal Valmiki presented 
and the live culture Vyasa intellectualised, his work is the ‘splendid 
integral, epitome of his contemporary civilisation’ presenting its ‘picture 
of many composite hues and tones’.8 He presents the Indian culture 
in its harmonious aspects. His main achievement is to have taken every 
poetic element, all great poetic forms and subdue them to a harmony of 
artistically presented in the veiled garb of poetry the descent of Divine 
consciousness in a human form of expression through emotional harmony. 


Reference : 

Sri Aurobindo : Kalidasa, The Age of Kalidasa, Vyasa and Valmiki, 
The Human Cycle, The Future Poetry, The Savitri, Eassys on the Gita 
On the Veda, Hymns to the Mystic Fire, 112 Kena Upanishad, The Isa 
Upanishad. 


A. B. Purani : Sri Aurobindo : Some Aspects of his Vision. 
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SAMGHABHADRA AND HIS PHILOSOPHICAL 
IDEAS AS GLEANED FROM 
ABHIDHARMAKOSA VYAKHYA 


MAULICHAND PRASAD 


Sanghabhadra was a Kashmirian and a profound scholar in 
Vibhasa Sastra of the Sarvastivada sect. Although contemporary with 
Vasubandhu, the author of Abhidharmakosa, he had no personal 
acquaintance with him. He rose up in arms against this contemporary 
who was regarded as without equal in dialectics. He wrote a book 
entitled Nyayaénusara Sastra, the original of which was lost. Its Chinese 
translation is available. The Chinese names are Shungcheng-li-lum and 
Sui shih-lun. Of the two renderings the former means ‘the Sastra which 
follows Right Principles’ and the latter ‘‘the Sastra which follows the 
True”. He composed this bookin a monastery situated on a mountain 
18 kms south-east of Srinagar, the present capital of Kasmir, with a view 
to refuting the unorthodox Vaibhasika views of Vasubandhu. Another 
book entitled “‘Samayapradi pa’? is also credited to Samghabhadra. It is 
said that the latter is a summary of the former book. 


Samghabhadra’s disciple Vimalamitra also composed a treatise in 
refutation of Vasubandhu to efface the latter’s name. Abhidharmadi pa, 
as suggested by P. S. Jaini, is the treatise which was written by Vimala- 
mitra for allegedly obliterating the name of Vasubandhu, since the views 
of the Dipakara are said to be similar to those of Samghabhadra. 


Samghabhadra died in a monastery standing at a distance of about 
one km. north of Gunaprabha monastery in Matipur i.e. modern 
Madawar, near Bijnor in Uttara Pradesh. A stupa was erected over his 
relics in a mango grove to the north-east of the monastery. 


Parmartha!, Hiuen Tsiang? and Itsing? ref 
z :] प छ reler to Acarya Samgha- 
bhadra. Abhidharmakosa jakhya copiously quotes the views of “this 





l. A Study of Parmartha’s life of Vasubandhu and 
th 
asubandhu-] RAS, 1905. TE 


2. On Yuan Chwang’s Travels in India by Watters. 


3. A Record of the Buddhist Religion in the Mi 
iddle Ages trans- 
lated by J. Takakusu. LVIII 
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doctor of Philosophy.* Tativasaigraha Paijika too has quotations from 
his book.® 


Hiuen Tsiang while giving the measures of time in India follows 
the foot steps of Samghabhadra and differs from most other writers, 
Buddhist and orthodox. A day and night is said to be consisting of six 
‘praharas’.” One ‘prahara’ is made of five muhurtas. Abhidharmakosa 
bhasya makes no mention of ‘prahara’ as a unit of time,8 


The philosophical views of Samghabhadra have been frequently 
referred to in Abhidharmakosa Vyakhya. His views are concerned with the 
following topics, viz. avijiapli, vitarka-vicara, the theory of bija, atomic 
theory, casual efficiency, matter, intermediate existence, wrong view, 
hell, powers of Tathagata etc.9 


We propose to discuss the importart ones, one by one. First of all 
we take up “८०१४7१८४७१ (unmanifested). Some schools of Buddhism believe 
that every physical act or word or thought has some corresponding result. 
Generally the result is open and obvious. An act visibly brings modi- 
fication in the nature and position of Samghataparamanu. Sometimes no 
such expressed result is seen. The Buddhists, as moralists they are, 
would not suppose that such an action gives no result despite the invisi- 
bility of the result. Hence they thought ofa category of ‘avijiapti’, 
which according to McGovern corresponds to the idea for general chara- 
cter of a person, in as much as the general character of a person is 
affected by his former deeds, although it seems to have no result,20 


Vasubandhu defined avijnapli as follows : “Also ina man, whose 
mind-stuff is distract, or one who is without the mind-stuff, a serial 
continuity, good or bad, in dependence upon great elements: this is 
what is called avijñapti.” 1 


4. There are 35 entries. 

5. Vide Karika 1793 and 1806. 

6. Watters, p. 143. 

7. Ibid. 

8. It is to be noted here that ‘Ahoratra’ according to our present 
measures of time, is said to contain 8 praharas. 

9. In this list many topics are not included. 

10. A Manual of Buddhist Philosophy. 

ll. Viksiptacittakasyapi yo anubandhah subha-subhah Mahabhuta- 
nupadaya sa hyvijiiaptirucyate. 
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Acarya Samghabhadra took exception to this definition of avijiia pti 
as it did not conform to the Vaibhisika doctrine. According to him 
there are many flaws in it. 


They are summed up in the following verse : 


Nyinam Sastrapetam haniratasyah prasajyate tatvam. 
Api Sabdadhika vacanam visesyamavisesitam citra. 


The definition is deficient, notin conformity with the doctrine. 
Api is redundant and particularized is used for non-particularized. 


The first moment is not pravaha (flux or the serial continuity). As 
fravaha or serial continuity is not a ‘dravya’!? the avijiiapti too becomes 
non-dravya and therefore this definition is deficient and against the 
doctrine. Yasomitra vigourously defends Vasubandhu. He argues that 
the first moment is part and parcel of pravaha and hence it is not diffe- 
rent from the serial continuity (pravaha). 


Samghabhadra holds that as pravaha is nota dravya dharma, the 
first moment cannot be fraviha. The latter is like santati (series of 
existence), which, we know, is neither identical with nor different from 
the individual units of five aggregates (skandhas). ` It only exists and its 
effects are seen. So is the case with fravaha. As such the first moment 
cannot be called pravaha. Neither it is identical with nor different from 
the avijfapti. 


Other defects of the definition are obvious. Samghabhadra formu- 
lated a definition of avijñapti which is free from the defects mentioned 
above. The Karika is as under— 


Kyte visabhage pi citte cittatyaye ca yat 
Vyakrtapatigham rupam sa hyvijnaptirisyate, 


Theory of atoms and molecules 


Pali Sutta and Abhidhamma do not allude to the theory of atoms. 
Jiianaprasthina Sāstra and other six Abhidharmic treatises of Sarvasti- 
vida too have no reference to this theory. But the Aahavibhasa, 
commentary on the Jiznaprasthana, frequently refers to atoms. Thus we 
see that the Sarvadivadins pioneered in introducing the Atomic theory in 





12. 1६13 to be noted here that ‘dhamma’ of the Pali Buddhism is 
replaced by ‘dravya’. 
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Buddhist philosophy. It is admitted omnium consensus that the theory 
of atoms and their combinations was first formulated by the Ajivikas.18 


The Atomic theory plays an important role in the philosophy of 
Vasubandhu and Samghabhadra. McGovern is of the view that its 
introduction in Buddhist philosophy is the result of contact with Vaisesika 
system. But it is curious to note that the qualities of atoms in Buddhism 
are more like those of the Ajivika atomic System than those of the 
Vaisesika.14 


According to Buddhists there are 14 kinds of atoms (faramanus) just 
as the scientist a few years back could have said there are 92 atoms, one 
kind of each element. The number 14 is arrived at as follows :15 


i. One each to five sense organs - 5 

ii. One each to five sense objects - 5 

iii. One each for 4 mahabhutas - 4 
14 


A group of atoms is called samghataparamauu, i. e. a molecule. 

Vasubandhu Says ३ “‘Sarvasiiksmo hi rupa-samghatah paramanurityu- 
८४८८". This definition of paramam is wrong. Really Paramarzu here 
signifies samghataparamayu i. e. agglomeration of paramauus. This agglo- 
meration is not susceptible of being disintegrated. 


Samghabhadra has defined paramam in the following terms: Among 
the rupas susceptible of resistance (sapatigha), the most subtle Part, that 
is not susceptible of being divided into very many by another rupa, by 
the mind-stuff. This is called so on account of being the ‘smallest? rupa; 
as it does not have parts, itis called the smallest; similarly a Ksana is 
called the smallest unit of time and cannot 96 further divided into 
demi-Ksanis.1% 


‘13. The Jainas, Vaisesikas and Buddhists borrowed and adapted 
the conception from them. Vide Outline of Indian Philosophy, 
p. 123. 
14, History and Doctrines of the Ajivikas, p. 269. 
15. A Manual of Buddhist Philosophy. 
16. a. L’ Abhidharma-Kosa de Vasubandhu by Poussion, 
II, p. 144 m. 3 | 
b. The Abhidharmakosa of Vasubandhu by S. Jha, p. 275. 
5 
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Yasomitras’s interpretation of paraminul™ is similar to that of 
Samghabhadra. The author of Abhidharmadipa has rightly criticized 
Vasubandu’s definition of Paramanu. 2 


VITARKA AND VICARA 

: According to Sarvastivada tradition, these two mental concomitants 
are placed under the category of miscellaneous. Vitarka`is the initial 
application of the mind on the object and vicara is a subsequent sustained 
application. The former is said to be gross and the latter is siksma 
(subtle). 

Thus these two dharmas have two opposite characteristics. The 

Vaibhasikas as well as Theravadins hold that they operate simultaneously 
in all kinds of Citias of Kamavacara and also in first dhyana of Ri pavacara. 


Vasubandhu objects to the Vaibhasika theory of their simultaneous 
operation and shares the view of Sautrantrikas’ who hold that Vifarka 
and Vicara are two different names given to gross and subtle states of 
coefficients that produce corresponding gross or subtle speech. As such 
they cannot operate together. They are not in action simultaneously, 
but only alternately each to the exclusion of other. 


It is clearly stated in the cannon that the first dhyana of Ri pavacara 
has both these factors. Vasubandhu suggests that here two factors are 
to be taken to belong to the same plane and not to the same moment. 
The first dhyana appears now with the first aga i.e. vitarka and now 


with the second aziga i.e. vicara but cannot have both the ‘members’ 
together. 


Samghabhadra holds that vitarka and vicdra are associated with 
each thought but they do not display themselves by their action at the 
same time. These two dharmas, he opines, can be compared with raga 
and moha which always co-exist but only one of them is active at one 
time. Yasomitra is of the opinion that vifarka and viccra are not two 
different dharmas, but different states of a single dharma. 





17, Yatra hi purvaparabhago nāsti tatsarvarupapa citam dravyam 

dravyaparamanuritisyate. K. 11. (Sphutartha). ae 

18, Kosakarastvaha—‘Sarvasuksmo rupa-samghatah paramanuh 
iti. Tena Samghata-Vyatirikam rupamanyadvaktavyam. 
Yadi nāsti Samghato nasti. Atah siddham “sarvasuksmam . 
rupaparamānuh iti.” p. 65. : | 
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i Samghabhadra’s explanation of these two dharmas is in consonance 
with the doctrine of Sarvastivada. It believes that all dharmas irres- 


pective of their mutual opposition always exist, but become active only 
under certain condition. 


_Samghabhadra’s view on this controversial issue is corroborated 
by Dipakara. The latter says that Vidya, avidyz, being opposed to each 
other co-exist and so is the case with samsaya and nirvaya.19 


CAUSAL EFFICIENCY (KARITRA) 


There are four traditional theories on Sarvastivada, namely, change 
of existence (bhavananyathatva), change of aspect (laksapanyathtva), change 
of condition (avasthanyathatva) and contingency (anathanyathatva). : 


All the theories stress the accidental and external character of 
temporal changes. The third theory, i.e. avasthanyathétva is propounded 
by Vasumitra. He maintains that the changes in the temporal status 
of an entity is due to casual efficiency (Karitra). When an entity is 
related to this causal efficiency it is called the present. When it is 
separated from it, it becomes the past. It remains.as future when it is 
not attached to: it. The changes are as purely external as the position 
of a digit in the decimal order. The same digit acquires different 
numerical values in accordance with ‘its place in relation to ‘one, ten, 
one hundred and so on. oot | 

.., According .to :Samghabhadra the. past and future are-not in 
possession of the causal efficiency. It is the present -which excercises 
this efficiency. Here a demarcation between the present and the--rest is 
drawn. It is supposed to ;be. the happiest explanation of the puzzle. 
According to Samghabhadra the projection of a result ( phalakse pa) by a 
dharma is called Karitra.2° The Dipakira also defines Kiaritra in similar 
terms. Th ee ea | 2 

The projection ofa result by a dharma endowed with a potency 
gained by the totality of internal and external conditions is called 
Kariira. Since this happens only when a (future), dharma arrives in its 
present state, its activity in the present moment is called Karitra.*1 


19. Yathi vidya vidya yoh sansaya nirnayosecti tusnimasva, P. 83. 
20. Dharmanan kiritram ucyate phalaksepasaktih. vide K. 1792 
(Tattvasamgraha 0901115). | | 
91. Vartaminadhva sampi tat samagryanga-parigrahat. labdhasa- 

kteh phalaksepah Karitramabhidhiyate. | ु 
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Kariira is not different from the dharma, as it does not have its own 
nature. But at the same time it is not the dharma only because some- 
times it is not existent (in past and future). It is like santati which is 
neither identical with nor different from the individual units of five 
aggregates. Its existence cannot be denied as its effect. are seen existing. 
Despite its existence itis not adharma since in that situation evena 
single moment will be designated as santati The existence of Kāritra is 
to be viewed in this perspective. 


P. S. Jaini is of the view that by comparing Kiritra with santati 
Sanghbhadra actually reduces the reality of the past and future dharma. 
They are relegated to the status of prajitapti dharma like pud gala. 

Notwithstanding, the Vaibhasika hold that past and future are 
existent, as the nature of dharmas is deep it cannot be explained.22 The 
Dipakara too admits that its existence cannot be established by a rational 
method,28 


POWERS OF THE BUDDHA 


The Buddhas are said to possess eighteen extraordinary dharmas 
(Asjadasa āvenika dharmas) which consists of ten balas, four vatsaradas, 
three smriyupasthanas and karuna, 


One of the balas is nanadhatujfanabala (the knowledge of different 
dhatus). The tenfold knowledge of the Buddha is used in testing the 
disciples (vinayapariksa). By Dhétujnana bala the Buddha is able to test 
the impressions (afayas) of beings. 

Sanghabhadra defines dhitu, He says : Mind and mental properties 
of beings which are the result of (past) impressions are called dhatu.24 

This definition of dhatu given by Sanghabadra has been quoted 


and upheld by Yasomitra. The commentator of Arthaviniscayasutra®® too 
endorses 1.26 


22. gambhirg Khalu dharmata (AK). 
23. durbhodhakalu dharmata, 
nahi sarvajfia _Pravacanagambhiryam sadevakenapilokena 
sakyam tarkamitrena vaboddhum. 
24. purvabhyasa vasanasamuda gatasayo dhaturityacarya sam- 
द पा ine Abhidharmakosa Vyakhya, p. 643. 
- is to ben ere t - 
नीर तीय at the text belongs to the sautrantika 
26. Vide p. 264. 
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THEORY OF BIJA 


Six anufayas are the root of the cycle of birth and death.*7 Accor- 
ding to Abhidharmic tradition the number of anusayas goes up to 98. 
The term anufaya has been interpreted by different schools in different 
manners, Yasomitra refers to these interpretations.28 Vaibhasikas held 
that the anusaya means paryavasthana. Vatsiputriyas take it to the prapii 
and the Sautrantikas regard it a bija (seed). Vasubandhu is in favour 
of the latter interpretatin. 


The Vaibhasikas maintain that every person is endowed with 
some kind of Kufala-mula. But owing to wrong view this Kufala-mula is 
totally destroyed. 


Contrary to this view the Sautrantikas hold that Kufaladharma bija 
is most completely annihilated. As such, in their opinion new Kusala 
dharmas appear from that undestroyed Kufala mīlas. Vasubandhu is 
of the view that there is never a total destruction of the element of 
Kufala. It persists in the shape of subtle seeds even in the axufala 
state.29 | 


According to the Sautrantikas the anusayas as well as the Kufala 
elements (seed) lay side by side in the form of subtle seeds but only one 
of them is active at onetime. When the anufayas are active the mind 
is Kufala and when the seedsof Kusala are in operation the mind is 
Kusala. 

Hence they propounded the theory of bija, Vasubandhu favours 
them and advocates the theory of di/a. 


Samghabhadra has severly criticised this theory. He maintains 
that bija (Sakti Vifesa) can either be identical with or different from 
the mind. If it is different from mind i.e. that in case it is a separate 
entity, it is prapti (acquisition). Then the dispute is only over the 





27. Mulam bhavasyanusayah sadraja pratighastaha mano airdiya 
ca drtiseavi cikitsā ca te punah. AK V 1. 

28. Vaibhisika nayena paryavasthanamevanusayah. Vatsiputrie 
yanayena pratiranusayah. Sautrantrika-nayena bijam. 


SAKV p. 761. 
29. “«Suksmam kugaladharmabijam tasminnakusala Cetasyavas- 


thltam yatah punah pratyayasimagri Saunidhave sati Kusala 
cittamutpadyate.”” 
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nomenclature. If itis identical with the mind, then there will bea 
blemish of admiring good and bad seeds (Sankaryadosa). 


It is expected that the Sautrantikas will confess that a mind possesses 
seeds of both Kufala and akufala, of Sdsrava and auasrava elements. If 
there is an admixture of all in one citta a problem arises as to how to 
determine the nature of the particular citia as good, bad or indeterminate. 
Yasomitra comes to the rescue of the Kosakara in replying to the criti- 
cism of Samghabhadra. According to Yasomitra the question of a blemish 
of admixture does not arise, since 9874 is neither identical with nor 
different from the ciila. Bija is not a dravya (entity) but a prajñapti. 


क्क . 
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CONCEPT OF PARAMA SIVA ACCORDING 
TO PT. GOPINATH KAVIRAJ 


Dr. KOSHELYA WALLI 
Jammu University 


One finds tremendous difference between man and other creations. 
Man is the crown of creations provided with the power of discrimination 
and will as he is. Mere eating, sleeping and creating progeny do not 
satiate him completely. He is in search of eternal peace not from 
without but from within. ‘Man himself is the Ultimate Reality. Pt. 
Gopinath Kaviraj names that Ultimate Reality by the name of 
Parama Siva. 


WHAT IS THIS PARAMA SIVA? 


According to Pt. Kaviraj, Truth, Consciousness and Bliss are not, 
in reality, separate from each other, even then, every one of these 
has its own speciality. Truth, devoid of untruth, is one with conscious- 
ness, and still manifests itself. Likewise consciousness is latent in the 
highest stage of Bliss. Being one with Bliss, Consciousness can mani- 
fest itself. Truth, Consciousness and Bliss can’t be segregated in 
perfection. Consciousness, in fact, is the truth in Self-Effulgence. The 
authorities on Tantra call it चित्‌ Consciousness. In a way, चिद्भाव 
Consciousness—is the first expression of the perfect truth. Tantra- 
authorities call this चिद्भाव 85 अनुत्तर (anuttara). Git comes into exist- 
ence only after one’s real nature comes out of truth in the form of cif. 


From the viewpoint of Pt. Kaviraj, the external oriented 
vibration manifesting Chidbhéva works in Chidbhava also as before. As 
a result thereof, Git coming out, partially, of its own form, attains the 
form of bliss. It be remembered here that Pure Truth, even if devoid 
of vibration from one aspect, is not without vibration from the other 
aspect. This vibration is external vibration and because of its influence 
truth manifests itself in the form of Cit, but its internal vibration is not 
felt by us. External and internal vibrations Coexist: Hence, just as 
cit is prone to bliss due to vibrations, likewise, it E also on the other 
hand prone to truth (Sat). We directly experience internal and external 
tendencies in man’s citta (mind), likewise, in the ultimate truth also 
are found twofold vibrations of cit and ananda (bliss). 
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The second cit is manifest on account of the external vibration 
from cit, the external oriented first cit finds its reflection within the 
second cit. ‘This is known as Ananda in scriptures. Just as one’s own 
reflection is found in the mirror, even if being separate in existence, 
one feels and knows, that the reflection is one’s own form; likewise, 
when cit finds and feels itself in the form of another ८76, it experiences 
that in the form of bliss. In truth, nothing is separate; only one’s own 
substance is there. Git is not separate from sat, still it is found separate; 
likewise, bliss is not separate from cit, but still it is to be recognized 
as separate. 

To Pt. Gopinath Kaviraj, the scriptural name of cit is Anuttara 
अनुत्तर २. e. the symbol ‘a’ of the garland of letters. The first letter 
व्य? symbolises Anutiara. ‘at’ is the symbol of Ananda, bliss. Truth, 
Consciousness and Bliss, on being taken in an integrated form, manifest 
automatically in the monistic form of Brahman. This Brahman, even if 
integrated, is thought to be of two parts, for the sake of understanding. 
One is mere truth—always unmanifest—the deepest situation of the long 


latent truth. Taking resort to that Long Hidden Truth, its manifestation . 


exists in the form of cit—Consciousness. ‘This Consciousness is in reality 
the own form of the power of Consciousness. When this Consciousness 
is self-oriented, it manifests itself in the form of agreeable feeling and 


is known as Ananda. “This Ananda is the own form of Hladini Sakti: 


(Power of Bliss)”, says Pt. Kaviraj. At the stage of Consciousness, 
agreeable and disagreeable ideasdo not remain, but the stage of bliss 
is always agreeable and not disagreeable. Consciousness is only One, 
there is No Other. But at the stage Bliss, one acts as another and plays 
itself with its own self. This stage isa stage prior to creation. The 
Bliss manifests what Pt, Kaviraj calls creation and quotes Sruti that 
says आतन्दादृध्येव बलु इमानि भूतानि जायन्ते। (These beings are created 
from Ananda alone). Ananda cannot be had without having duality 
and there is no creation without the idea of Ananda. The Brhada- 
rawWakopantsad says—q एकाकी न अरमत। तदात्मानं fear अकरोत्‌ इत्यादि । 
Manifestation of गा from न, and of two from one—is one and the 


same thing. This is the stage of self-play, 
of Brahman. 


Just as the drops of water kee 
wise, ceaseless drops of Bliss, 


towards outside. In actuality 


there 1 २ 
an external substance is to be eds no substance called outside, yet, 


that is tasted by the knowers 


-SP coming out of the fountain, like- 
coming from the source of Ananda rush 


ड़ 
“0 
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absence of Ananda. The subtle form of Ananda, soon after coming out 
of the source of imi, are enveloped with a covering, hence, can’t 
२ -experience the innate power of bliss once again. From the view-point 
of scriptures, this is the development of desire. “इ? is its symbol. No 
power of desire worth the name can work there where there is full 
„nanda devoid of any scarcity. The object of desire is called sfc and 
that is nothing but Ananda having attained Ananda, desire gets fulfilled 
and vanishes by itself. In relality, desire is the power of discovering 
Ananda. lt goes without saying that the world is created by the desire. 
An invisible desire is found visibly or invisibly from atom to the orbit of 
sun or the orbit of star and from the gross world to the causal world. 
This is nothing but an innate desire to get the lost wealth once again. 
This lost wealth is nothing but an object of lost desire i. e. Ananda. 
Research has no end till Anandais got. Hence desire is not satisfied 
and perfection is not attained. 


To Pt. Gopinath Kaviraj, the desired object of Ananda is existant 
even now in invisible form. When the power of desire is intensified or 
vibrated through flow, then is born the power of Iŝana. Its symbol is ‘इ? | 
This power of Ifana is life of the Energy. In fact this is nothing beyond 
that desire. This desired object is desirable this time; in other words is 
the object of desire. {n its highest stage when the lost wealth is manifest, 
then it manifests itself in the form of an object to be known, then the 
power of desire takes the form of the power of knowledge. The second 
name of the power of knowledge is उन्मेष ‘Unmesa’. Its symbol is ‘U’ (उ) | 


The power of knowledge in the form of उन्मेष manifests its object— 


the power to be known. Just as desire and the object of desire, even if 
not separate, do appear separate; likewise, the object to be known being 
not different from the knowledge appear separate. The power of know- 
lege is described through garz, likewise, the object to be known is 


dı scribed in the garland of letters through ऊकार, This ऊ is the intensi- 
fied form of उ, This is known as ऊनता OF ऊमि according to the scriptural 


definition. 


Just as, in reality, water and ice are the same, likewise उ and g are 


identical. Water, in its intensified form takes the shape of ice, likewise, 
the power of knowledge in its intensified form takes the shape of the 
object to be known. Ice, in its intensified form, appears different from 
water, but is in reality water only. Similarly, the object to ०९ 
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known, is not different from knowledge. That is the manifest form 
of knowledge. Born of knowledge, manifests itself, having taken resort to 


knowledge. 


Thus it is evident, that the object to be known is not different 
from knowledge, it appears to be different due to ignorance. Ignorance, 
mentioned in the present context, is the second name of Kriyafakti, 
according to scriptures. Due to the influence of Kriyafakti, knowledge 
is different from the object of knowledge. According to Pt. Kaviraj, 
so far as the piece of ice is drowned in water, till then Kripésakti 
does not start its process, but, when the piece of ice is removed 
from water, when ice appears different from water, then the play 
of Kriyafakit of ignorance starts—it should be understood. The 
manifesting letters of the Kriyaiakti in the garland of letters are— 
इ, ई, ओ and ay; The four stages of Kriyasakti unmanifest, manifest, 
more manifest, most manifest, are manifest through those four vowel- 
letters. When the play of Kriyafaktt is complete, the action takes 
leave. 


‘Thus the external flow of the vibration expresses diflerent powers 

one by one. Ina gross form, these powers are divided in five ways— 

consciousness, bliss, desire, knowledge and action (चित्‌ आनन्द, ज्ञान ओर 

क्रिय). Five mouths of Siva or Parama Siva, imagined by the ancient 

sages represent these five powers. Out of these five powers, consciousness 

and bliss come under one’s own real form. They are within the frame- 

work of saichidznanda, and from the viewpoint of priority desire, know- 

ledge and action are imagined in external power. The External Power 
in the form of a triangular is Mahamay@ or the Source of the Universe. 

In reality, all the five powers are powers only. Svaripafaktis mentioned 

by Pt. Gopinath Kaviraj are powers only. Existent in the abode of the 

internal power is the substance only and not the power. That is why 
Bhagawati Sruti says—afea इति ब्र वतोऽन्यत्र कथं तदुपलभ्यते? 1. ९., Is; saying 
this, how is that to be found elsewhere By this utterance that Parama- 
fakti has been eulogized. This flow of Sakti is the external flow of 
panda (vibration). This goes without Saying that every station has an 

internal pressure. Tendency to create the universe is external and to 
dissolve the creation is internal. Tendency to look towards the manifold 
is external and to look towards the Real Self is internal. Everywhere 
should be understood in the like manner. A situation, devoid of internal 
or external, does exist, That situation ig indescribable. Hence, the 


° 


०6 
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current from ‘अ’ to ‘ऊ’ is the external current, but the extrovert current 
comes to an end with true completion of Kriyafakti, and the introvert 
current finds the natural expressions, says Pt. Kaviraj. The current of 
inclination when converted into the current of disinclination, all separately 
enlightened inclinations being united, attain collectivity and are known 
as Bindu. This Bindu is another name of the united form of all the 
powers. When Bindu is expressed, it becomes naturally manifest by taking 
resort to Anuitara or अकार. The reason is that अकार is cit-fakti or 
Anuttara. Taking resort to that, everything comes to light—qeq भासा 
सवंम्‌ इदं faurfa—‘“everything attains the light from that light.” 


This is known अकार or अनुत्तर with Bindu. At first, whatever was 
manifest with the pressure of external vibration, that was due to truth 
or unmanifest. After that, the manifestation of the extrovert current 
is cit or अकार, That ends in औकार, In other words, the manifestation 
of five powers is complete, from the power of consciousness to the power 
of action. This time, Anutfara became united with five powers; in other 
words, became united with Bindu. Now, the manifestation will be with 
अँ and not with a, The first manifestation was Baindava manifestation. 
This time, one Baindava is divided with two bindus. It’s another 
name is Visarga. Now, the manifestation shall be known as Vatsargika 
manifestation. This Vaisargika manifestation, is in reality, the 
manifestation of consonants. ‘This is termed as तत्त्वसृष्टि in the light of 
the Tantrika definition from the viewpoint of Pt. Kaviraj. The consonant 
letters from “क? to ‘g? denote various elements. That al these are 
symbols only, goes without saying. On the manifestation of these 
tattvas, when the tattvasrgft. comes to an end, it isto be presumed that 
creation upto हकार has taken place. 

At the time of Baindava Srsfis energies, after extrovert tendency, 
assume the form of Bindu through introvert tendency and are included in 
अकार, likewise, in this context also, creation from अकार to हकार, 
culminates in I-ness. This time kaldsrs#t and tativa srsft terminated and 
I-ness was manifest. When the fattva srsfi is complete, I-ness is tee 
fest for the first time. All the elements are on the Tae 
energies reside, external and internal energies and the pi 2 oy se 
fest deep substance also remains in this Pereg a n ae n 
Perfect-], isthe stage of Parama $ iva, with whom, hat 
integrated form, What we call creation is from Parama 0104, 
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But this has a subtle aspect as well asa Bross aspect. For us, the 
whole universe is creation, This creation can t take Bee without 
इदंभाव (this-ness) born of अहंभाव (I-ness). VUE the first dev gD of 
इदंभाव (this-ness) from Perfect-1 takes place independently, there bian 
indication of the creation of the universe. But, before the manifestation 
of a इदंभाव, one ९8० manifests itself into innumerable egos. There 
0 3 


alone is justified the महावाकय--'सवं खल्विदं ब्रह्म - all this न 
Brahman. After the manifestation of इदंभाव, STE Vo. REAT 
ETHER manifests first of all. Hence that unlimited I, teat taken 
resort to that Great Void, manifests itself in the second ae SH is 
the creation of इदम्‌. This is Mahasrs#i—the Great creation. he kala 
was not manifest even at that time. The pre-feeling of काल is found ue 
महाकाल. Hence, there is noreal sequence in this creation. ‘There 15 
an internal sequence, but that isnot the real sequence. Hence, Se 
isno past, future or present. Also, there is no cause and effect. These 
are unlimited variations. All substances are interwined in all substances. 
There is no difference concerning space, but type of difference is 
felt only. After that from महासृष्टि are manifest incomplete creations. 
They are creations with the variation of time, space and form. These 
creations include both collective and individual creations. Adahasamas}t 
srsfiis quite different from these. Action, birth, death, creation and 
dissolution etc. do not take place in महासमष्टि सृष्टि, 


Thus, it is sufficiently evident from the above thesis that the 
creation of the world is because of परमशिव, Knowing only परमशिव 
in-between elements are known. “The human language can’t describe 
that most secret mystery’’—thus visualized Pt. Gopinath Kaviraj. 


Pe | 
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REMEMBERING PANDIT GOPINATH KAVIRAJ 
JANKINATH KAUL ‘KAMAL!’ 


Mahamahopadhyaya Pt. Gopinath Kaviraj was an outstanding 
personality of head and heart, whom Varanasi gave eminence and wide- 
spread recognition. He had come into personal contact with Mata 
Anandamayi when he was forty one years old. Both realised the worth of 
each other. Kaviraj had shifted permanently to Mata Anandamayi 
Asbram after the passing away of his wife and spent the last seven years 
of his life there under the personal care and supervision of Mata 
Anandamayi. 


Some inspiring thoughis about this great man of light, learning 
and practice are culled out to refresh his memory :— 

| 1. Pt. Gopinath Kaviraj was indeed a veritable treasure-house of 
knowledge and moving laboratory of spiritual Sadhana. 


9. His personal life was as simple and unostentatious -as his 
public life. 


3. Along with his academic work, he also advanced on the way to 
spiritual realisation. His entire attention became strictly concentrated 
upon Philosophy in general and Yoga, Saiva and Tantra in particular, . 

5; His personal contribution to the scholarly world remained 
unabated. 

6. He contacted many well-known saints and yogis in his quest 
for the practical aspect of the different esoteric ways of sādhanā in his 
early life. 

7. His academic interests brought him also close to the doctrines of 
sadhana followed by the Saivas and Nathas. 

8. He mastered both the Northern and Southern ‘Saivism’—the 


monistic and dualistic systems respectively. Perhaps लि a a 
found himself attuned to the monistic Saiva Philosophy of the Kashmı 


Saivism. 
9. In addition to guiding numerous research scholars हस 
regular classes at his house and taught the texts particularly on ५०४१, 


Saivism and Tantra. a 
ac 
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10. He most clearly elucidated the view-point of Abhinavagupta 
on literature and on philosophy to the students whose sincerity impressed 
him. Evena single and short contact with him became a cherishable 
memory for the whole life. 


11. Though a house-holder, he lived the life of a saint. Inspite of 
bearing all responsibilities incidental to family life, he was never 
ruffled even in the face of a series of calamities. 


12, He provided shelter to a number of students and devotees 
in his house and looked also after their material welfare. His house 
was a true Aśram or Gurugrha of old, where permission was not a 
necessary condition of admission. 


13. Hehad genuine experiences in his concept of Akhanda Maha 
Yoga which can be understood only by divine intellect. He was a Jnani, 
Bhakta and Yogi all in one. 


14. He symbolised the true Indian spirit of selfless devotion to 
knowledge that keeps one carefully away from all sorts of personal publi- 
city and popular approbation. 


15. He was successful in every phase of life—asa librarian, a 
principal, a teacher, a pioneer in Sanskritic research and aS a man of 
Profound scholarship and spiritual practice, Srotriya Brahmanstha. 


16. His own original philosophy was Pärna Advayavada as advo- 
cated by Sankara. Such an ideal is indeed rare to be found. 


a 
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ABOUT OURSELVES 


The Institute for Puranic & Vedic Studies and Research came 
into existence in the wake ofa divine revelation of Sri Sri Mata 
Anandamayee. On the occasion of a Samyama Saptaha (a weekly 
course of spiritual sadhand} arranged at Naimisharanya in October, 
1960 in the ashram of the illustrious sage Swami Naradanandaji 
Maharaj, a thorough search was made in the whole area to procure 
a copy of the Brahmavaivarta Purana, the daily exposition of which 
had been included in the week-long programme. But it was indeed 
highly disappointing that no copy of the said Purana or even of any 
other principal Puranas was available even in this sacred land of their 
very origin. 


To save the Puranas from this sort of deplorable negligence, 


She enjoined on the assembled devotees to collect and preserve 
at an early date all the Puranas in one place at Naimisharanya. 


With a view to rediscovering the unity of our cultural heritage 
that has almost passed into oblivion in the course of centuries, 
giving rise to the most deplorable cultural disintegration in our 
country, the idea of setting up an independent institution in this- 
place of hoary antiquity then developed for the purpose of under- 
taking extensive research work in the field of the Vedas and the 
Puranas. 


Through the blessings of Mata Anandamayee dnd also asa 
result of the most inspiring encouragement of the then Governor of 
Uttar Pradesh, Dr. M. Channa Reddy, an ardent lover of Sanskrit, 
the contemplated institution was formally constituted and also 
registered on January 13, 1976 and the foundation stone was laid 
by Matajion April 21, 1977. Nearly eight acres of land were soon 
acquired for the purposes of the Institute through the kind efforts 
of Dr. Reddy and the Institute started functioning soon thereafter. 


The newly constructed Library-cum-Auditorium of the Institute, 
built out of the initial donation of Rs. 1.00 lakh from Late Sitaram 
Jaipuria, industrialist from Kanpur, was ceremonially inaugurated by 
Hon'ble Smt. Indira Gandhi, Prime Minister of India, on July 21, 
1981, 
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As a result of the most laudable efforts of Sir C. P. N. Singh, 
ex-Governor of U.P., an elaborate project of building adequate staff 
quarters, hostel for students, necessary class rooms and administra- 
tive block etc. costing about Rs. 28.00 lakhs was subsequently 
drawn up and jointly approved by the State Government and the 


Government of India. 


Principal objects : 


(i) To organise, initiate and promote research work and 
study-in-depth of the Puranas and the Vedas as a distinct 


but essential branch of Indology. 


(ii) To impart Acharya and Post-Acharya teaching in the 
Puranas and the Vedas and allied branches of study. 


(ii) To organise lectures, seminars, discussions, meetings 
and public pravachanas on themes bearing on ancient 
Indian cultural traditions. 


(iv) To publish periodicals, books or other literature that the 
Institute may think fit for promotion of its objects. 


(v) To arrange for translation, publication, sale and distribu- 
tion of the works and writings of vedic scholars. 


है (vi) To award medals, prizes and scholarships to deserving 


scholars in and outside India in furtherance of the objects 
of the Institute. 


Teaching and Research : 


The Institute is duly affiliated to the Sampurnananda Sanskrit 


University, Varanasi. It provides i 
ae teaching at harya- i 
Puranetihasa and Dharmashastra न oveli 


in aa of qualified research assistants and research scholars 
 Fegulatly work on various subjects under the able guidance of a 


esearch Professor. Expert guidance f 
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OUR PUBLICATIONS 


MUKTIVADA 


A masterly exposition of Mukti as propounded in the Vedas 
Upanisadas and various other branches of the Indian philo- 
sophy. 


PURANA KATHA KOSA 


Lucid translation in Hindi of popular and Interesting tales and 
anecdotes in the Mahapuranas (In several volumes). 


DURGA SAPTASATI 
Original text with Hindi translation and critical notes. 


MARKANDEYA PURANA 


Original text with Hindi translation and critical notes (In three 
volumes). 


NAIMISIYAM 


Half-yearly research journal consisting of articles in Sanskrit, 
Hindi and English. 
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sems to be the motto of Indian Philosophy.” 
SE 221) ts” Girt 


—Gopinath Kaviraj 
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